La pensée politique de Nakae Chémin

—Essai sur la traduction du Contrat social—

Makoto SATO

En 1871, Nakae Chomin est parti pour la France dans le cadre de la
mission Iwakura®™. Il y a séjourné pendant deux ans environ pour
étudier le systéme judiciare, la philosophie et l'histoire. De son retour
au Japon, il est bien connu qu'il a traduit divers penseurs francais tels
que Rousseau, Eugéne Veron, Alfred Fouillée et Jules Barni.

Or 1l est nécessaire d'impliquer les mots japonais équivalents aux no-
tions francaises pour remplacer l'expression exacte du japonais par
celle du francais. Mais comme le sens du mot est défini par des
contextes sociaux et politiques, la traduction n'exprime pas fidelement
I'original. En effet, le Japon d'alors ne possédait pas les méme systémes
sociaux et politiques que ceux de la France. Il serait donc difficile de
traduire des expressions qui n'existent pas dans le vocabulaire francgais.
Clest ainsi qu'll est donc indispensable d'examiner qvelle sorte
d'expression on doit employer pour transmettre autant fidélement que
possible le sens de l'original.

1l convient alors dans cet article de considérer d'abord la situation
politique quand Nakae Chomin a traduit le Contrat social de Rousseau.
Nous analyserons ensuite de savoir comment Chémin a traduit ce
Contrat social pour comprendre son attitude a 1'égard de la traduction.
Nous réfléchissons enfin sur sa pensée politique dans le processus de la

modernisation du Japon pour bien saisir le sens historique de sa
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traduction.

En 1881, Chomin a commencé a rédiger des articles politiques et
sociaux dans le Journal de la liberté d'Orient (EPEHEMETE), et en
1882, il s'est mis a traduire en chinois classique du Contrat social
intitulé la Traduction et Commentaire du Contrat du peuple (EHIR
fi#) dans la revue Discussions politiques (F{¥E33%). Quand il exprimait
son avis politique, il est & remarquer que la crise de politique de 1881
s'est déclarée dans le processus de modernisation du Japon. Cette crise
s'appelle aussi la crise politique de l'année 14 de I'Ere Meiji (BI& 14 4
DIRE), et se caractérise par les trois événements suivants: la cessation
des ventes suspects de biens du bureau de colonisation de Hokkaido, la
destitution du ministre du Trésor Okuma Shigenobu étant favorable
a4 un gouvernement sur le modele britannique, et le rescrit impérial
déclarant l'établissement d'une assemblée nationale en 1890. Le
gouvernement de Meiji était alors confronté au Mouvement pour la
revendication de la liberté et des droits du peuple (H HE#EEH). 11
devait donc élaborer un nouveau systéme constitutionel pour contréler
ce Mouvement. C'est pour cette raison qu'en 1882 il a décidé de préparer
un régime oligarchique créant un administration autoritaire. Dans ces
conditions, ses dirigeants conservateurs se mettent & former un
organisme idéal d'Etat sur le modeéle prussien pour &tablir une consti-
tution monarchique et maintenir un régime national.

C'est pendant cette période transitoire que Nakae Chomin a publié
ses articles politiques dans le Journal de la liberté d'Orient. Ce qu'il y
a souligné & plusieurs reprises, c'est la valeur précieuse de la liberté
dans un organisme de la société moderne. Comme il n'y avait ni consti-
tution ni parlement a cette époque-l1a, il était indispensable de savoir

comment on devait réaliser des droits civiques. Chémin suppose alors
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La pensée politique de Nakae Chomin

les deux sortes de liberté.

La premiére liberté (liberté morale)® indique une condition
autonome sans aucune contrainte et compose une base primordiale de
la liberté. Cette liberté est pouvue de la valeur raisonnable et de
I'énergie de l'esprit. Elle fait la base de la nature humaine, et présente
des facteurs positifs a la deuxieme liberté (liberté politique)®. Cette
liberté-ci fournit des droits nécessaires pour former la société humaine
et légitime. C'est ainsi que la liberté morale se rattache étroitement a
la liberté politique. Ces deux sortes de liberté sont considérées comme
un don naturel™, et ne sont jamais obtenues par I'homme. Chomin
donne a ces libertés une valeur absolue et universelle. Il est donc injuste
d'opprimer et d'expulser ces libertés, il importe plutdt de les maintenir
avec insistance pour le développement de la société. Cela revient a dire
que la liberté en général est capable de faire avancer le développement,
et non pas de l'entraver. Comme le montre bien Chémin, "les droits de

*® ils produisent plutot la

la liberté ressemblent a la vigueur
prospérité de la société totale. En effet, il indique que les pays
européens se sont développés jusqu'ici en les droits de la liberté. La
prospérité de I'Etat se rattache donc a I'elargissement "des droits de la

"G

Liberté du peuple'™. Cette prise de position apparait aussi dans les
Dialogues politiques entre trois ivrognes (W A%, et Chomin y
fait remarquer que le grand principe de liberté™ forme les fondements
de la société occidentale. Mais si l'on n'admet pas cette cause, l'énergie
politique et sociale s'affaiblit inévitablement. Il est donc nécessaire de
considérer comment on doit établir un organisme social pour garantir
légitimement les droits de la liberté et les exercer raisonablement. Ch
omin pense qu'll serait possible d'assurer les droits de la liberté du
peuple, si l'on respecte bien la constitution et le parlement posant les
principes de I'Etat. En effet, 'établissement de la constitution et la cr
éation du parlement reflétent assez bien la volonté du peuple a 1'égard

de la décision de la politique du gouvernement. Quand il y avait la
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constitution et le parlement, le peuple serait capable de choisir ses repr
ésentants par l'élection, et de les envoyer dans le parlement pour
s'engager indirectement dans les affaires politiques. Chomin croit aussi
que le gouvernement doit s'occuper d'gtablir la constitution en collabo-
ration avec le peuple. Il critique donc sévérement que certains hommes
politiques s'ingérent injustement dans la politique en abusant du
pouvoir.

Or il est & noter que le gouvernement de Meiji essayait de controler
le courant de son époque en proclamant la Loi de 1'assemblée publique
(en 1880) pour limiter les rassemblements publics et surveiller l'opinion
du peuple. La politique répressive se propageait graduellement dans les
diverses régions du pays.

Mais Chémin ne renonce pas 4 une espérance d'établir un Etat
s'appuyant sur la souveraineté du peuple. Comme le montre l'article
intitule "Ici un Etat"®, il avertit qu'il était urgent d'instituer la consti-
tution et de créer le parlement. C'est ainsi qu'il est essentiel d'examiner
quelle sorte de parlement il concevait en ce temps-l4. Dans ces condi-
tions, il ne s'attache pas seulement aux circonstances particuliéres de la
société japonaise, mais aussi aux principes ideaux pour créer
légitimement un organe de gouvernement.

Il explique alors l'importance de fonder un systéme de parlement
dans l'article "Dialogue sur le parlement” (H4&RM%). Il y suppose deux
opinions politiques en prenant deux personnes hypothétiques (conser-
vateur et progressiste) comme exemple. D'abord, le conservateur (£
ET)Y prétend qu'il est encore prématuré d'offrir les droits de la
liberté au peuple japonais, car le Japon d'alors vient de passer du
régime féodal 4 un nouveau systéme de Meiji, et la connaissance
politique du peuple est trés insuffisante & 'égard du peuple européen.
Il est done convenable pour le gouvernement d'établir une constitution
monarchique, et de repousser la participation politique du peuple. Il va

sans dire que son opinion conservatrice ressemble bien & la politique du
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gouvernement de Meiji. En effet, c'était urgent de créer un Etat
moderne a I'égard des pays européens. C'est ainsi que le gouvernement
avait besoin de renforcer la puissance de son pays. Mais le progressiste
(#EH ) pense que le parlement indique plutdét une" assemblée

11 (10)

nationale™, et qu'il est naturel pour le peuple d'établir une constitu-

tion. Comme "un peuple est la souveraineté, mais un premier ministre

" c'est justement le peuple lui-

et ses bureaucrates sont des sujets
méme qui doit faire fonction de prendre I'initiative de créer un systéme
fondamental de 1'Etat. Il s'ensuit de 1a que le progressiste a une bonne
raison pour la constitution démocratique.

Certes il n'est pas possible de négliger les circonstances particuliéres
de la société japonaise, il est cependant difficile de créer un systeme de
1'Etat ideal seulement en persistant dans ces circonstances. Selon Cho-
min qui prend la méme attitude du progressiste a l'égard de la méthode
de pensée, il importe d'examiner d'abord les principes universels de
1'Etat et de la constitution pour bien comprendre les probléms propres

a la situation concréte. Cela revient a dire que Chomin fait plus de cas
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du"principe légitime que de "lutilitée immédiate dans les
problémes de la politique. Cette prise de position apparait aussi quand
il s'agit de considérer la situation politique des pays européens.

Or Chomin n'éstime pas bien les processus de la formation de I'Etat
moderne dans 1'Angleterre et la France. Certes, le peuple francais a
amené la Révolution pour acquérir les droits de la liberté. Mais il est
indéniable qu'il a provoqué des accidents sanglants dans cette
Reévolution. Chomin pense que ces accidents ont été causés par la
tyrannie du gouvernement déraisonnable. D'aprés son opinion, les
collaborateurs de la famille royale ont séverément opprimé "le peuple
innocent™"™ en abusant du pouvoir. Le peuple s'est donc révolté contre
la royauté. La Révolution a ainsi éclaté en raison de l'attitude
tyrannique de la famille royale. Cet événement historique et

déraisonnable se reconnait également dans le peuple anglais rédigeant
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la Grande Charte comme dans le peuple américain essayant de se
séparer de I'Angleterre. Il s'ensuit de 1la que Chomin critique la tenta-
tive des gouvernements européens, et qu'il n'apprécie pas le processus
de la formation du régime constitutionel dans les pays européens. Il
affirme aussi que ce serait une tentative folle et illusoire d'imiter
aveuglément leur politique extréme et violente. C'est pour cela qu'il
n'estime pas assez bien la valeur de la société occidentale en critiquant
les situations actuelles des pays avancés de 1'Occident. En effet, il fait
remarquer que ces peuples se sont procurés les droits de la liberté en
faisant appel & la violence, dans l'article intitulé "Il faut plaindre les
peuple anglais et francais, et non pas les adorer" (FALARRZARWEL).
Chémin reproche donc aux peuples de tomber dans l'extrémisme, et
d'avoir employé "la force armée"™. C'est d'aprés la politique tyrannique
du gouvernement que les peuples étaient obligés de déclencher une
émeute. Il faut donc condamner les gouvernements anglais et francais,
et non pas les suivre.

I1 convient alors de considérer quel organe de gouvernement Chomin
concevait pour garantir les droits civiques. Il présente le systéme du
co-gouvernement monarco-populaire (F RILIE), s'appuyant sur le
régime constitutionel de 1'Angleterre, et propose que le peuple occupe
une place centrale dans le systéme politique. C'est justement d'aprés la
volonté du peuple qu'il serait convenable d'élire un monarque et de faire
des loix. La tache d'un monarque n'est donc que de jouer un réle
conciliateur dans les pouvoirs législatif et exécutif. Puisque le peuple
posséde légitimement ces pouvoirs, il est impossible d'admettre qu'un
monarque puisse exercer l'autorité despotique sur le peuple. Il est a
noter que sa facon de penser dérive aussi du Contrat social de
Rousseau. Car celui-ci explique que la république indique "tout Etat
regi par des loix,sous quelque forme d'administration que ce puisse
étre", et que les loix sont équivalents aux "conditions de l'association

"7

civile"'”, Clest ainsi que la souveraineté du peuple occupe une place
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importante dans la pensée politique de Chémin. Certes comme celui-ci
juge qu'il n'y a jamais de "signe de despotisme"™ dans le régime
anglais, il n'en estime pas toujours son gouvernement constitutionel.
Le Japon d'alors n'était pas encore enfermé dans une impasse, car on
était en train d'apporter des réformes a la société dans diverses régions
malgré les mesures oppressives du gouvernement de Meiji. Chémin a
reconnu la possibilité immédiate de la création de 1'Etat moderne dans
l'établissement et la fondation du parlement. Selon lui, il faudrait faire

confiance a "lintelligence de lempereur""” et a "la sagesse des

"® pour établir légitimement un gouvernement consti-

bureaucrates
tutionel. Il ne perd donc pas sa confiance en le gouvernement de Meiji.
C'est dire qu'il est capable de supposer la possibilité concréte de I'organe
idéal de gouvernement dans un proche avenir. Afin de respecter "la

"2 ] est indispensable pour le peuple

volonté sacrée de notre empereur
japonais de s'engager dans les affaires politiques et d'exercer ses droits
de la liberté. Dans ces conditions, Chomin avertit que le peuple ne va
pas tomber dans I'excés et avoir recours a la violence. C'est de ce point
de vue qu'il est possible de reconnaitre son réalisme politique a 'égard
du Japon.

Tout cela donne a penser que la souveraineté du peuple occupe une
place primordiale dans la pensée politique de Chomin. C'est ainsi qu'il
a pu trouver un organe idéal de gouvernement reposant sur la
souveraineté du peuple dans le Contrat social de Rousseau. 1l est temps
d'examiner sa traduction pour comprendre l'attitude de Chémin a

I'égard de la réception de Rousseau.
I
Lorsque Chomin a traduit en chinois classique du Contrat social
intitulé la Traduction et Commentaire du Contrat du peuple (IRFIFR

%), le gouvernement de Meiji faisait de diverses tentatives en vue
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d'organiser les bases de la société moderne. Dans ces circonstances, il
apprécie beaucoup le Contrat social caractérisé par "les fondements de
la politique"™. 1l y reconnait l'idée de "faire gouverner un Etat par le
peuple lui-méme, et non pas de tolérer son oppression par la

'@ En effet, il pense que Rousseau décrit un régime idéal

bureaucratie
et politique s'appuyant sur la souveraineté du peuple. Il saisit ainsi les
modes de pensée de Rousseau du point de vue concret dans le processus
de l'établissement de I'Etat. On comprend donc que cette prise de posi-
tion refléte sa traduction dans une large mesure. Par exemple, il
remplace "T'ordre social"® par "['Etat"®, et "régir une société"® par

127

"gouverner un Etat"®. Quant a l'expression "I'acte par lequel un peuple

"® acte nécessaire pour créer une société, il traduit "les

est un peuple
raisons d'établir un Etat"® du point de vue réaliste pour préciser la
situation actuelle. Cependant quand il s'agit d'expliquer la genése du
pacte social, il ne semble pas toujours comprendre le sens réel de
Rousseau.

D'aprés celui-ci, la nature humaine se caractérise notamment par le
désir de conserver sa propre existence dans 1'état de nature. Mais quand
chaque individu rencontre les obstacles qui puissent menacer son exis-
tence, il est nécessaire de rassembler mutuellement sa capacité pour
subsister dans une société. Il importe donc de "former par agrégation

une somme de forces qui puissent l'emporter sur la résistence"®

sans
perdre la force et la libérté de chaque individu. C'est ainsi que Rousseau
propose d'abord de "trouver une forme d'association qui défende et
protége de toute la force commune la personne et les biens de chaque
associe"® . Chomin traduit en ces termes interrogatifs: "De quelle
maniére pouvons-nous nous réunir en un groupe, de telle sorte
qu'appuyés par les forces de cette association nous conservions notre

2 Dans cette traduction, il remplace une forme d'association par

vie
un groupe (—3t), il n'indique donc pas nettement une fonction active

du pacte social. Rousseau explique ensuite le mécanisme d'une forme
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d'association, et dit que "chacun s'unissant & tous n'obéisse pourtant
qu'a lui-méme et reste aussi libre qu'auparavant"®. Il est a noter que
Choémin supplée la paraphrase suivante au texte de Rousseau pour
insister sur la valeur de la liberté: "de quelle maniére pouvons-nous
n'étre jamais contraints par les autres"® . Chémin fait remarquer que
le pacte social traduit par le contrat du peuple (R#9) dépend de "la rai-

'@ Cela veut

son qu'on institue un Etat et qu'on constitue un peuple
dire que le contrat du peuple contribue généralement aux bases d'un
Etat. Cest dans cette perspective qu'il est possible de reconnaitre
l'attitude réaliste de Chémin a 1'égard de la traduction.

Or il importe au pacte social d'entrainer l'aliénation totale des
associés. En d'autres termes, il est indispensable pour la réalisation du
pacte social d'aliéner totalement "chaque associé avec tous ses droits a
toute la communautée"®. Il s'ensuit de 1a que Rousseau résume 1'essence
du pacte social en ces termes: "Chacun de nous met en commun sa
personne et toute sa puissance sous la supréme direction de la volonté
générale (A); et nous recevons en corps chaque membre comme partie
indivisible du tout" (B)®”. Sur cet endroit, Chémin ne traduit que la
phrase (A), et omet la phrase (B) ou chaque membre obtient le contrat
faisant partie du tout. Voici sa traduction de la phrase (A): "Chacun
met au service de la masse toute sa personne et toute sa puissance de
telle sorte qu'elles sont conduites conformément a la volonté de la
masse™™ . D'aprés lui, il importe au peuple de servir a la masse, et
d'agir dans l'intérét de la volonté de la masse (F&%.) . Il suppose donc un
organe de gouvernement par le peuple subordonné a la volonté de la
masse. Rousseau explique ensuite la naissance de la personne publique
en ces termes: "au lieu de la personne particuliere de chaque
contractant, cet acte d'association produit un corps moral et
collectif"®. La communauté se caractérise par "un corps moral et
collectif". Les membres de la société dépendent ainsi de la volonté

générale, ils ne sont plus des étres particuliers et solitaires. Mais
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l'aliénation totale a la communauté n'exclut pas toujours la volonté
méme des membres. Rousseau classifie les membres de la société selon
la fonction du "corps moral et collectif" en ces termes: "ils prennent
collectivement le nom de peuple, et s'appellent en particulier Citoyens

comme participants a l'autorité souveraine, et Sujets comme soumis

n(40)

aux loix de 1'Etat"®. Ces membres sont le peuple doué des qualités

publiques telles que les Citoyens et les Sujets, et ils peuvent gagner "la

"4 On comprend alors que l'homme

n42)

liberté civile et la propriété
accompagnant le désir instinctif, et

"(43)

abandonne "la liberté naturelle
assure par contre "la liberté civile"™ possédant les droits et les devoirs
comme les membres de la société.

Rousseau suppose d'ailleurs que "ce corps moral et collectif compose
d'autant de membres que l'assemblée a de voix, lequel recoit de ce méme
acte son unité, son moi commun, sa vie et sa volonté"“”. Cette partie
indique le point essentiel du pacte social, et elle est traduite ainsi par
Chomin: "Ce corps n'ayant pas de forme propre, prend celle représentant
les personnes de la masse, et n'ayant pas sa propre volonté, prend celle
représentant les volontés de la masse"™. 1l est & remarquer que Cho-
min met l'accent sur les mots tels que les personnes de la masse GRE)
et les volontés de la masse (3RE), et que ce corps n'a pas de propre
forme ni sa propre volonté dans sa traduction. Certes Chomin semble
recommander de se conformer & la totalité communautaire, en
faussant le sens dynamique du pacte social. Puisqu'il fait face & la
pensée politique de Rousseau du point de vue réaliste en supposant un
organisme idéal d'Etat dans le Japon moderne, ce n'est pas sans raison
que Chomin a choisi des endroits favorables pour sa perspective
concréte. Mais cela ne revient pas a dire que son opinion quasi
totalitaire s'applique aussi 4 la pensee de Rousseau, comme le montre la
remarque d'Erich Fromm: "In Rousseau's theory of the state, as in con-
temporary totalitarianism, the individual is supposed to abdicate his

own rights and to project them unto the state as the only arbiter"“®.
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Or Rousseau exprime "un engagement réciproque du public avec les

nn

particuliers"“” sur l'interaction de l'acte d'association. Chémin traduit

1(48)

alors "un accord mutuel entre le souverain et le sujet"™ en employant

l'idée de l'ordre hiérarchique. Mais il n'oublie pas de signaler que "le

9 ot qu'il représente la

souverain n'est que l'association du peuple
volonté totale des membres pour éviter un malentendu linguistique. 1l
ajoute d'ailleurs que "le souverain n'a pas le droit d'exclusivité, et doit
posséder en communauté avec tous les membres"™™. Clest ainsi qu'il
comprend bien que le souverain ne veut pas dire un simple dominateur.
1l semble pourtant assez difficile de faire saisir l'interaction du contrat
social aux Japonais d'alors n'étant pas accoutumés a la terminologie
occidentale de la politique moderne. C'est pour cette raison que Chomin
est obligé d'adopter la notion traditionelle de la relation souverain-
sujet. Dans ces conditions, il n'est pas facile de comprendre précisément
la corrélation étroite entre l'individu et la totalité communautaire.

1l est 4 remarquer aussi que Chomin remplace la Cité par ['Etat ()
ot le Citoyen par ['homme de I'Etat (L A). En effet, Rousseau explique
que "le vrai sens de ce mot (=la Cité) s'est presque entiérement effacé
chez les modernes"® dans la note marginale du chapitre VI du livre Ier.
Le mot de Cité indique ici la communauté d'Etat, et veut dire la
République ou le corps politique. Rousseau signale donc que "la plupart
prennent une ville pour une Cité et un bourgeois pour un Citoyen. Ils
ne savent pas que les maisons font la ville mais que les Citoyens font la
Cite"*?. Ce sont plutot des Citoyens qui établissent la communauté
d'Etat nommée par la Cité. Mais Chomin suppose l'idée de {'homme de
U'Etat (FLA) en élaborant la nation moderne s'appuyant sur le peuple.
Il prend donc l'attitude concréte a I'égard de la traduction sur la forma-
tion du contrat social.

11 est aussi remarquable qu'il adopte 1'idée de systéme parlementaire
quant a la notion de volonté générale dans la formation du contrat so-

cial. La volonté générale représente précisément la volonté de tous les
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membres concernant le bien commun. Comme Rousseau explique que
"la volonté générale peut seule diriger les forces de 'Etat selon la fin de
son institution, qui est le bien commun,"® elle est pourvue de réaliser
le bien commun. Et puisque la souveraineté signifie "T'exercice de la

"6 cette volonté a une valeur absolue. Il est & noter

volonté générale
aussi que la volonté générale est differente non seulement de la volonté
particuliére visant les préférences speciales, mais de la volonté de tous
évoquant "une somme de volontés particuliéres"®. Cela revient a dire
que la volonté de tous les membres ne représente pas toujours "l'inté-
rét commun"®. Et si l'on a rapport aux intérats particuliers différents
de ceux de la communauté entiére, il n'y a jamais de volonté générale.
Mais quand les membres prennent la peine de refuser ces intéréts
particuliers en vue de chercher 1'intérét commun, il est possible de
produire la volonté générale. Il est donc indispensable de former la
volonté de tous pour engendrer la volonté générale.

Or sur la différence entre la volonté générale et la volonté de tous,
Choémin traduit en ces termes: "La volonté du peuple veut dire ce avec
quoi le peuple est d'accord, tandis que la volonté des gens grégaires veut
dire l'ensemble de ce que chacun approuve par lui-méme"®.

La volonté du peuple (%) signifie la volonte générale attachant de
I'importance a l'intérét de la communauté totale. Par contre, la volonté
de tous concerne les intéréts particuliers, comme le montre l'expression
"l'ensemble de ce que chacun approuve par lui-méme". Chomin explique
alors le sens concret de l'expression "par lui-méme". Puisque "les gens
assistent a la delibération, chacun pensant a son intérét privé"™, les
opinions ont tendance ordinairement & étre divergentes. Et méme si
T'on exprime des opinions excessives, il est possible de supposer un
domaine de la volonté générale quand des débats sont raisonnables.
Mais lorsque les membres forment une bande determinée et qu'ils
prétendent leur volonté particuliére comme un groupe, ils ne repré-

sentent que la volonté de tous. En l'occurence, Rousseau craint que des
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bandes se forment pour revendiquer la volonté de tous, comme le
montre le passage suivant: "quand il se fait des brigues, des associa-
tions partielles aux dépens de la grande, la volonte de chacune de ces as-
sociations devient générale par rapport a ses membres, et particuliere
par rapport a 'Etat."® Tl est & remarquer que la traduction de Chomin
présente l'organisation politique plus concrétement que Rousseau,
comme le montre la traduction suivante: "si tous les membres forment
un parti, et qu'ils s'attachent a la discussion fixée, cette discussion peut
devenir publique du point de vue du ce parti, mais peut rester privée du
point de vue de tout le peuple® Clest ainsi que Chomin exprime la
situation actuelle en supposant la fraction des partis.

En effet, il critique sévérement le gouvernement oligarchique de
Meiji dans le Journal de la liberté d'Orient (HRPEHHHE) et affirme
qu'il faut la création du parlement pour éviter 1'abus de cette fraction.
Cependant quand le parlement se convoque, et que "tous les membres
forment un parti", ils représentent seulement la volonté particuliere
n'ayant en vue que les intéréts de son parti, et n'adoptent pas l'opinion

161y

de tout le peuple. Chémin remplace encore "un avis particulier™ par

" pour critiquer l'organisation

"le dessein privé de chef de parti
politique dominée par un parti determiné. Il rédige aussi le texte
traduit exprimant le systéme parlementaire sur la formation de la
volonté générale.

En développant le texte original de Rousseau, il traduit que "sil ny
a pas de ratification du parlement, ce ne serait pas de la volonté
publique, et s'il y a de ratification du parlement, ce serait une volonté
de tout le peuple"®™. Cela revient a dire qu'il est indispensable d'obtenir
la ratification de parlement (<X @ fuiff) pour créer la volonté
générale. Cette maniére de traduire apparait également dans son
commentaire du législatif et de l'exécutif.

Car Chomin adopte l'idée du systéme parlementaire, en traduisant

que "cest le parlement qui fait des ordres, et il appartient aux
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bureaucrates d'exécuter ces ordres"®. Certes, quand il s'appliquait a la
traduction du Contrat social, il n'y avait pas encore de parlement dans
la société japonaise. Mais c'est justement pour cette raison qu'il prévoit
la réalisation du systéme parlementaire dans cette traduction. Il
traduit ainsi le Contrat social du point de vue réaliste en vue
d'examiner une organisation politique dans l'avenir du Japon moderne.
Sa  traduction fournit donc la perspective idéale du régime
parlementaire du Japon. Il faut pourtant reconnaitre qu'elle comprend
seulement une partie du Contrat social (du début au chapitre VI du
Livre ID. S'il en est ainsi, il convient maintenant d'examiner pour
quelle raison Chomin devait interrompre sa traduction dans la situa-
tion politique du Japon, et de considérer certaines caractéristiques de
sa pensée politique en comparaison des ceuvres de Rousseau pour bien
saisir la valeur historique de la Traduction et Commentaire du Contrat

du peuple (RFIFRA) .
m

Ce que Chomin a souligné dans cette Traduction, cest la valeur
legitime des droits du peuple, et la nécessité de la création de l'organe
de gouvernement sur la base de la volonté du peuple. Mais il est
nécessaire de faire des lois pour faire fonctionner I'Etat comme un
corps politique dans la société actuelle. Or la loi doit &tre toujours
générale, comme le montre le passage suivant: "la matiére sur laquelle
on statue est générale comme la volonté qui statue"™. Afin de valider
la géréralité des objets légaux, il est indispensable de considérer "les
sujets en corps et les actions comme abstraites"® et de ne jamais
considérer "un homme comme individu ni une action particuliére"®”.
Comme "il n'y avoit point de volonté générale sur un objet

1(68)

particulier"®, les lois ne doivent pas &tre favorables aux personnes

déterminées ni au groupe privé. C'est pour admettre la valeur générale
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de la loi que Rousseau prétend que "ce qu'ordonne méme le Souverain
sur un objet particulier n'est pas non plus une loi mais un décret, ni un

"®  Cependent le peuple ne

acte de souveraineté mais de magistrature
peut pas toujours comprendre la généralité de la loi. Clest ainsi qu'il est
trés difficile pour le peuple de faire équitablement la loi, comme le
montre le passage suivant: "quand tout le peuple statue sur tout le
peuple, il ne considére que lui-méme"™. Sur ce point, Chomin note que
"la lot, ayant pour fonction d'administrer l'Etat, a une importance
primordiale a tous égards'™, et fait remarquer l'importance de la loi

(72

(Ff1) . Clest pourquoi "seule une intelligence hors du commun™" peut
la rédiger. Il faut donc confier a une intelligence hors du commun de
faire la loi. En effet, "puisqu'elles (=les lois) sont des actes de la volonté
générale"™, le legislateur est doué d'une intelligence supérieure pour
pénétrer le mécanisme de toute la société humaine. Rousseau affirme
méme qu' "il faudroit des Dieux pour donner des loix aux hommes"™.
Chémin ne nie pas que clest la charge de "la personne extraordinaire
éclairée’™ de faire des lois. Mais il faut remarquer que le législateur
n'est pas capable d'exercer le pouvoir absolu sur le peuple pour lui
imposer despotiquement des lois.

Chémin n'oublie pas de dire que le peuple doit faire volontairement
des lois en expliquant que "le législateur mandé par le peuple fait la loi
et la donne au peuple. En acceptant la loi du législateur, le peuple en
fait un code de regles"™ . Cependant méme si l'on institue des lois
basant sur la volonté du peuple, il serait naturel de s'écarter de l'idée de
gouvernement s'appuyant sur la souveraineté du peuple pour attribuer
la faculté sacrée au législateur. Cela revient a dire que l'introduction du
legislateur a pour résultat de déformer la cohérence logique sur la
souveraineté du peuple.

Or il est & remarquer que le peuple dérive du mot latin populus, et
indique le chef de famille chargé de la communauté d'Etat. En effet,

Rousseau dit dans 'Emile que "comme la famille ne tient a la société
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que par son chef, c'est 1'état de ce chef qui régle celui de la famille

" 11 dit aussi sur l'avenir d'Emile qu'en devenant chef de

entiére
famille, vous allez devenir membre de I'Etat"™,

Mais méme si le législateur a fourni la loi légitime au peuple de la
communauté, cette loi doit représenter évidemment la volonté générale
du peuple. Clest ainsi une chose indispensable de recourir "a une
autorité d'un autre ordre, qui puisse entrainer sans violence et per-

"™ pour faire approuver la validité de la loi au

suader sans convaincre
peuple entier. Il est donc souhaitable que le législateur persuade le
peuple d'admettre sans difficulté la loi par lintermédiaire d"une
autorité qui n'est rien"®. En pareil cas, le peuple ne s'applique pas aux
hommes ordinaires, mais il doit &tre doué de la qualité morale et ideale.
D'aprés Rousseau, le peuple "propre a la législation"® suppose "celui
qui réunit la consistance d'un ancien peuple avec la docilité d'un peuple
nouveau."*™ Il va sans dire que cette sorte de peuple n'est pas compati-
ble avec limage du peuple de Chomin. Clest pour cette raison que
Chémin parait obligé d'avoir renoncé a poursuivre sa traduction a
partir du chapitre VII du Livre II du Contrat social.

Il convient ensuite d'examiner l'attitude politique de Chomin a
I'égard de la situation actuelle du Japon moderne.

Le gouvernement japonais s'est mis a adopter la politique
oligarchique pour réaliser l'unification et l'indépendance de 1'Etat. Il
avait pour but de se reférer aux institutions politiques des pays
avancés d'Europe et d'Amérique du Nord. Or bien que les pays unifiés
et indépendants soient pourvus de l'organe de gouvernement, ils
n'indiquent pas toujours les facteurs modernes de I'Etat. En effet, |'Etat
unifié et independant s'applique quelquefois a 1'Etat despotique et au
régime totalitaire. S'il en est ainsi, afin de moderniser l'organisme
d'Etat, cest une condition requise de décider la politique du
gouvernement selon la volonté du peuple dans une certaine mesure, et

de mettre en ordre cette politique aussi légalement que possible. De 14
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vient qu'il est nécessaire pour le peuple de s'engager légitimement dans
les affaires politiques, et d'établir I'organe de gouvernement ol diverses
politiques puissent se décider impartialement. Cest justement cet Etat
démocratisé qui caractérise la nation moderne d'aprés le plan idéal de
Chomin. L'institution de la constitution et la création du parlement
sont donc indispensables pour réaliser la démocratisation dans le
Japon moderne. Chémin propose alors qu'il est préférable de rédiger la
constitution entre le souverain et le parlement.

En effet, le parlement est composé des représentants du peuple, et
certains hommes politiques ne doivent pas y introduire leurs intéréts
personnels. Chémin explique donc que "le parlement indique un grand
encéphale politique formé par la volonté de tout le peuple™™. Lorsque
les agents d'administration exécutent la politique du gouvernement, ils
se comportent seulement a la place de la volonté de tout le peuple. Cela
veut dire que le gouvernement désigne un organe exécutif fondé pour le
peuple, et qu'il ne doit pas exercer son pouvoir injuste sur le peuple.
Cest pour cela que Chomin prétend métaphoriquement que
"le peuple est une base, le gouvernement est un bout, celui-ld est une
source, celui-ci est un courant'®. Il est a remarquer qu'il considére le
parlement comme "un lieu d'étendre les droits du peuple"™. S'il n'y a
donc pas de parlement, il est impossible de supposer le gouvernement
légitime et le véritable peuple. C'est ainsi urgent de créer le parlement
pour produire l'organe de gouvernement s'appuyant sur le vrai
commettant qu'est le peuple. Puisque les députes du peuple constituent
le parlement, il faut ensuite examiner comment ils sont élus par le
peuple.

Les députés ont pour mission de transmettre au parlement la volonté
de tout le peuple a la place du peuple. Mais ils ne se comportent pas
toujours en tenant compte des intéréts de peuple. Ils doivent respecter
la méme opinion que le peuple sur les principes de la politique. Il est

donc nécessaire pour le peuple de concevoir clairement la perspective
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ferme de la politique, comme le montre le passage suivant: "Si l'électeur
n'a pas de modele determiné dans son opinion, et veut élire un bon
députe, il semble chercher un objet en fermant les yeux"®. Les députés
doivent remplir leur tache de transmettre la volonté des électeurs aux
affaires gouvernementaux le plus fidélement que possible. Mais il arri-
ve qu'ils ne mettent pas toujours en ceuvre la politique selon diverses
opinions des électeurs. Il faut donc considérer par quelle méthode 1'on
doit élire des députés pour obtenir des résultats équitables dans la
politique d'Etat. Clest ainsi que Chomin suppose deux méthodes
d'élection pour souligner les principes fondamentaux du régime
parlementaire en ces catégories: le mandat borné (FIRZEE) et le
mandat illimite (JERZEME). D'aprés le mandat borné, les opinions de
l'électeur se refletent dans la politique d'Etat, car ils déterminent
l'orientation politique des députés. La tache des députés n'est que de
transmettre les opinions des électeurs, comme le montre le passage
suivant: "les électeurs sont chargés de transmettre des ordres, et les
déeputés les recoivent"®. Dans le mandat borné, la plupart des électeurs
sont capables de transmettre leurs opinions a la politique d'Etat. Il va
sans dire que les électeurs doivent concevoir préalablement la perspec-
tive pertinente sur les affaires gouvernementaux. Mais selon le mandat
illimité, les électeurs s'en rapportent entiérement au jugement des
deputés quand il s'agit d'établir une politique. Les 6lecteurs élisent
ainsi des députés d'aprés le programme politique de ceux-ci, et ils
approuvent que les députés ont la liberté d'énoncer tous les points pen-
dant la session du parlement. Ils mettent donc toute leur confiance en
"la conscience et la sagesse"™ des députés, et reconnaissent autant que
possible les activités libres de ceux-ci.

En effet, dans le gouvernement constitutionel, certains hommes
politiques ne saisissent jamais arbitrairement le pouvoir politique,
mais se doivent généralement de "respecter les opinions de la plupart

1(89)

des peuples"™. Les électeurs élisent des députés qui persistent dans
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leurs principes favorables aux intéréts du peuple, et ils sont obligés de
"surveiller toujours la conduite des députés dans le parlement"™. Dans
les Dialogues politiques entre trois ivrognes (Z# AR M%), Chomin
dit aussi que "le peuple exerce son droit de regard et de surveillance sur
les affaires politiques au movyen de l'élection des députés"™ . Le
parlement se caractérise notamment par "le lieu ot se rassemble en une

"2 Les députés doivent donc se

seule volonté tout le peuple
subordonner au parlement.
Mais il est rare que cette maniére de penser se réalise réellement dans
la sociéte. Il serait trés difficile pour le peuple de comprendre des
circonstances toujours mouvantes dans le Japon intérieur et extérieur.
Clest ainsi qu'il est convenable de confier la politique d'Etat aux députés
admis par le peuple, et de "faire déployer suffisamment leur compé-

"9 Certes les députés sont obligés de posséder "le savoir
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tence

nn 11 est important de faire

profond et "l'expérience adroite
confiance a ces députés pour confirmer la justice du mandat illimite.
Mais comme les députés sont effectivement élus par le peuple, ils ne
peuvent pas changer de leur opinion en négligeant la volonté du peuple.
Ils ont mission d'examiner diverses opinions politiques et essentielles
du peuple, et de les exécuter concrétement comme "un vrai commettant

"0 Quant au mandat illimité, les électeurs tendent a élire les
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du peuple
députes suivant "l'habitude du culte de la personne™ plutot que selon
l'orientation politique de ceux-ci, et n'attachent pas de l'importance aux
opinions politiques du peuple. S'ils n'ont pas solidement leur orienta-
tion politique, les affaires gouvernementaux sont généralement
influencés par diverses idées arbitraires des députés. Le parlement
devient alors "la salles de réunions par les hommes monopolisant le

1198}

régime parlementaire'™, et les députés deviennent "des venins nés du

ventre des électeurs"”

’. Le peuple est obligé d'obéir sans conditions a
l'intention du parlement. Cette organisation politique ne montre pas

l'essence du régime parlementaire, mais n'indique que le régime
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despotique en vue d'acquérir le pouvoir politique pour les intéréts
privés.

Mais le gouvernement oligarchique de Meiji se préparait a établir
une constitution monarchique sans adopter des opinions du peuple
entier. Dans ces conditions, il est bien connu qu'lto Hirobumi, alors
secrétaire d'Etat chargé de 1'Intérieur, prend l'initiative de promulguer
la Constitution de Meiji en 1889 pour affermir l'autorité de 'empereur
selon le modéle prussien. Mais Chomin pense qu'il est indispensable de
considérer les circonstances historiques et culturelles propres au pays
pour introduire convenablement un nouveau régime politique dans le
Japon.

Car dans les pays européens, divers régimes politiques dérivent du
fait que "chaque pays a sa propre histoire, sa propre coutume'"™ .
Chomin critique donc qu'il est imprudent d'imiter sans principes la con-
stitution étranger "comme si l'on imite un perroquet apprenant des
mots, et copie la conduite d'un singe'™".

Pourtant la Constitution de Meiji précise une forme de
gouvernement autoritaire ol l'empereur détient le pouvoir ultime et les
pouvoirs de la Diéte"” se reduisent considérablement. De la vient
quelle mnie completement 1idée principale du systéme du
co-gouvernement monarco- populaire (EEILIE). Quant a la Diéte, elle
est composée d'une Chambre des représentants et dune Chambre des
pairs. Mais il est 4 noter que la Chambre des représentents est élue par
le peuple avec une franchise trés limitée de citoyens de sexe masculin
qui ont payé ¥15 d'impo6ts nationaux. Clest ainsi que les
électeurs représentaient seulement 1.1 pour-cent de la population, et
que presque 99 pour-cent du peuple &taient exclus de 1'élection de la
politique d'Etat.

La Constitution de Meiji n'admet donc presque pas les droits de la
liberté du peuple entier. Elle devient impossible de transmettre a la

Diéte la volonté de tout le peuple en raison de l'élection trés limitée.
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Chémin annonce alors sa candidature a 1'élection de la Chambre des
représentants, et il est élu en 1890 pour assister a la Diéte impériale.
Mais comme le parti libéral constitutionel ne s'est pas ligué contre le
projet de budget du gouvernement, il a donné sa démission en disant
gque la Chambre des représentants était la "salle d'exposition des
hommes impitoyables"™ . Cela revient a dire que le Japon moderne a
complétement décu la perspective de Chémin. Mais celui-ci n'en
abandonne pas sa propre idée politique.

Il poursuivait toujours le systéme idéal d'un régime parlementaire,
en critiquant sévérement la société actuelle et la culture japonaise. I
met en question non seulement la méthode d'adoption du systéme
politique, mais aussi la réception générale de la pensée européenne.

Chomin prétend ainsi qu' "au Japon, il n'y a jamais eu de

104)

philosophie™™, et qu'il n'y a pas de "véritable philosophie" "™ dans

I'histoire des idées japonaises. Par exemple, les penseurs du Kokugaku

"ne sont qu' une sorte darchéologues pour fouiller les tombes de

11(106)

UAntiquité et étudier les textes anciens"™, et les Confucianistes ne

"0 Bt méme les buddistes

sont que 'des penseurs confucianistes
demeurent religieux, et ne peuvent pas proposer la "véritable
philosophie". Chomin signale donc que la plupart des philosophes
japonais "ne font en réalité qu'introduire au Japon des théories venues

A% Tant qu'ils imitent

d'Occident, sans prendre le temps de les digérer
aveuglément les doctrines des hommes européens, ils ne peuvent jamais
atre nommés des philosophes. Il est a noter que Chdémin ne sépare pas
la philosophie d'avec les activités sociales et culturelles.

" (109) "
, et ‘un

D'aprés lui, la philosophie désigne "la dignité du peuple
peuple sans philosophie ne peut rien entreprendre qui ail un sens
profond, il se trouve voué a la superficialité"™”. Si le mot de philosophie
signifie la méthode de pensée en vue de "pénétrer les principes de toutes

U880

les choses"""", la plupart des penseurs japonais ne peuvent pas étre

philosophes, car ils sont dépourvus de l'esprit critique. L'attitude
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imprudente de cette réception se rattache étroitement au climat mental
dépourvu de philosophie. Cette remarque de Chomin se reconnait aussi
dans la pensée de Fukuzawa Yukichi.

Fukuzawa propose que cest un devoir primordial d"extirper
l'extréme dépendance des coutumes anciens, et d'assimiler l'esprit de la

" pour réaliser autant vite que possible la

civilisation européenne
civilisation du Japon moderne dans [‘Ebauche d'une théorie de la
civilisation (XM Z WENE). "L'extréme dépendance des coutumes
anciens” (% DO ERE) signifie les modes de pensée s'appuyant sur "la

" pour se conformer a l'autorité traditionelle et

catégorie confucienne
généraliser facilement les principes moraux. Cette dépendance permet
de recevoir sans examen l'autorité traditionelle et les doctrines &tran
géres, et non pas de former un jugement personnel et de cultiver
librement l'esprit critique. D'aprés Fukuzawa, cette maniére obstinée
de penser ne fournit pas au peuple de développer l'esprit indépendant
pour la modernisation du Japon. Il va sans dire que Chémin prend la
méme attitude que Fukuzawa a l'egard de la réception de la culture
occidentale.

Certes il faut reconnaitre que le Japon moderne a recu sans difficulté
d'innombrables arts et sciences de 'Europe. Le Japon de Meiji a donc pu
"transformer les moeurs anciennes en des coutumes de style
occidental™". Dans ces conditions, il est possible de recevoir facilement
la culture occidentale, car il n'y avait "jamais de conduite entétée"™™ en
face de cette culture. Méme si l'attitude de réception dénote un pen-
chant irréfléchi, il est indéniable que la culture occidentale fournit la
perspective pleine d'énergie a la société japonaise. Mais cest cette atti-
tude de réception qui fait l'objet critique selon Chomin. C'est 1a qu'il est
capable de trouver "la cause de notre frivolité maladive'™® dans la

société japonaise. Chomin reconnait ainsi qu' "il n'y @ pas de philosophie
originale, pas d'idéologie en politique"™” dans le Japon de Meiji. 11

souligne donc I'absence de la philosophie dans la société japonaise
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justement pour critiquer sévérement la situation politique caractérisée
par l'opportunisme superficiel.

Mais il n'était pas pessimiste sur la politique d'Etat ballottée par la
situation immédiate. II faut reconnaitre que Chémin appréciait
beaucoup les droits de la liberté du peuple, et élaborait l'organe de
gouvernement pourvu de l'idée du systéme du co-gouvernement
monarco-populaire (B RFL#E) . D'aprés la traduction du Contrat social,

les droits de la liberté du peuple indiquent "la particularité de

7118} 1119)

l'homme et "le devoir de 'lhomme"™’, et caractérisent l'essence méme
de I'homme. C'est ainsi que "les droits de la liberté ont le méme sens que
la vie pour moi"™. Les droits civiques impliquent donc les droits de la
liberte, et consolident les bases de 1'indépendance du peuple.

Comme Chémin avait une ferme conviction sur la légitimité des
droits de la liberté, il a pu marquer vers la fin de sa vie que "les droit du
peuple sont des principes absolus. La liberté et ['égalité sont de grandes
valeurs"™. Bt il ajoute aussi que "personne ne peut s'opposer a ces idées
sans encourir de chdtiment, et méme cent régimes imperialistes ne

n(122)

pourraient en venir d bout"™ . Clest pour cela que Chomin a pu
considérer les droits du peuple comme une valeur irremplacahle. On
comprend alors que les droits du peuple impliquent la valeur absolue et
universelle qui ne peut jamais étre anéantie méme par l'apparition de
“cent régimes imperialistes” (F D EFEFE). En effet, Chomin a pu
obtenir la valeur primordiale des droits du peuple propre & 'homme et
a la société par l'intermédiaire de la traduction des penseurs européens
tels que Rousseau. Certes, 1l est douteux que la pensée politique de
Chomin se répandait réellement dans le Japon de Meiji. Il est pourtant
nécessaire de bien estimer sa pensée pour considérer les circonstances

politico-historiques dans le processus de la modernisation du Japon.
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Notes

(1) Cette mission s'appelle l'ambassade Iwakura (ZA{# &), et signifie une
mission diplomatique japonaise envoyée dans les pays occidentaux en 1871
pendant la période Meiji.

(2) Toutes les citations de Nakae Chomin sont écrites par italique en se ré-
férant aux Ceuvres complétes de Nakae Chomin (PITIREA %), editées par
Matsumoto Sannnosuke, Matuzawa Hiroki, Mizoguchi Yuzo, Matunaga Shé-
zo et Ida Shinn-ya, Tokyo, Iwanami-shoten, 1983-1987, 17 vol, Tome 1 p.4.

(3) TIbid.

(4) 1Ibid. L'original de texte: K& Or Yanabu Akira fait remarquer que KR
dérive de la nature (H#4), et que X signifie le mot traduit (F14%) et indique
la nature. (Yanabu Akira: Les pensées de traduction (FIER @ EH),
Chikuma-shobou, 1995, pp 229-230.

(5) T.11,p.27. L'original: FH /¥ \BiRES Y

(6) Ibid. L'original: K/ EIHi¥g

(7) T8, p.191. L'original: H D A2 Quand j'ai achevé mon article, j'ai recu
deux ceuvres frangaises de Nakae Chémin par Monsieur Eddy Dufourmont,
maitre de conferences a l'université Michel de Montaigne Bordeaux 3. Ce
sont les traductions des Dialogues politiques entre trois ivrognes (ZF: A#
#E) et de I' Un an et demi (—#H%). [Dialogues politiques entre trois
ivrognes, traduit et commenté par Christine Lévy et Eddy Dufourmont,
Paris, CNRS editions, 2008. Un an et demi. Un an et demi, suite, traduit,
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