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1 ) lntrOdUCtiOn.
The main objective of this article is to situate the possibility of the Philosophical reconstruction

of Shinran’s (親鸞) thought in contrast with Yin-shun’s (印順) (1906-  )critical understanding

of Pure Land Buddhist thought in l liwan. lts main motivation was provided by Prof. Chen Kuo

Lin’s (林鎮國) artide on the Philosophy of Hajime mlnabe (田辺元) . (1) Prof. Lin in this article

corrlelates his interelst in ’mnabe’sl PhilosIophical understandingl of Shinnn’s Pure Land Buddhist

thought with the absence of a similar renection on the part of modem Philosophical studies in

China and’nliwan. lmyselfbeingBeingessentiallycriticaltowardsthePhilosophyofthe “Kyoto

sch001” (京都学派) and having felt for several years that a harsh criticism of its standpoint is

thenecessaryconditionofthePhilosophicalreconstructionofShinran’sthoughtl wasatfirstsur-

prised by Prof. Lin’sinterestinthisaspectofHajimennabe’sPhiIosophy. AsfarasI canunder-

stand, Prof. Linisperfectlyconsciousoftheproblematicaspectsofl lnabe’sthought, butl feel

that he has a very good reason to show a strong interest in n nabe’s understanding of Shinran.

Thatis, ’mnabe tried not only to develop a PhiIosophical understanding of Shinran’s Pure Land

Buddhist thought, but also established a strong relationship between this understanding and so-

cio-p011tical practice. According to Prof. Lin’s analysis of this matter, the interest in the Philo-

sophical tinderstanding of Pure Land thought and it’s relationship to socio-p011tical practice is

something almost absent in the modem Philosophical studies in China and 1111wan. Considered

from the Philosophical standpoint Japanese people have a great pride to assert that Shinran was

a thinker of great PhiIosophical profundity. ln Japan, the PhiIosophical renection on Shinran’s

thoughthasaverylongtradition, and Hajime 111nabe’s achievements are only one concrete exam -

ple ofthis tradition. At the same time, Japanese Buddhism may be extremely conservative from the

socialandpolitid standpoint, but the fact remains that Pure Land Buddhism is the most radical mili-
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tantforceinpresentJapaneseBuddhism. Thefactthatinthelastdecades, Pure　 Land　 Buddhism

has　 been　 the　 only　 school　 ofJapanese　 Buddhism　 to　 show　 a　 clear　 and　 militant　 opposition　 to　 the　 re-

naissance　 of　 State　 Shintoism　 and　 the　 nationalization　 of　 the　 Yasukuni　 Shrine　 in　 ・ )quio　 atests　 to

this. (2) ln　 contrast　 to　 this,　 not　 only　 modem　 Philosophical　 studies　 in　 China　 and　 l aiwan　 have　 igno-

ratedcompletelythematterofthePhilosophicalunderstandingofPureLandBuddhism, butclas-

sical　 Pure　 Land　 Buddhism　 in　 China　 and　 1111wan　 seems　 to　 me　 to　 be　 very　 conservative　 from　 the　 so-

cio-political　 standpoint.　 Supposing　 that　 the　 assertions　 above　 are　 correct,　 we　 must　 ask　 the　 fol-

Iowing　 question　 :　 “what　 are　 the　 theoretical　 and　 historical　 factors　 that　 led　 to　 such　 a　 great　 contrast

inside　 the　 Pure　 Land・ dition?7　 Prof　 Lin　 givesavery　 dear　 answer　 to　 the　 problem　 of　 the　 absence

ofarelationshipbetweenPureLandBuddhismandPhilosopMcal　 reflection　 in　 modern　 China　 and　 ’nl-

iwan. According　 to　 his　 standpoint　 there　 is　 a　 very　 deeply　 entrenched　 preconception　 that　 is　 the

main　 cause　 of　 this　 situation.　 Thatis, for　 most　 of　 modern　 philosophical　 renection　 in　 China　 and

1111wan　 Pure　 Land　 Buddhism　 is　 seem　 as　 an　 “eχpedient　 m eans”　 for　 ignorant　 people,　 something

withoutessentialrelationshiptothetheoreticalaspectsofBuddhismworthyofPhilosopMcaldis-

cussion. (3) On　 the　 other　 hand,　 the　 analysis　 of　 the　 socio-poliUcal　 conservatism　 of　 classical　 Pure　 Land

Buddhism　 in　 China　 and　 lhiwan　 is　 a　 very　 complex　 matter　 that　 must　 be　 approached　 from　 the　 historical

and　 Philosophical　 standpoints.　 Leavingasidethehistoricalandinstitutionalaspectsofthematter

l　 have　 a　 very　 strong　 impression　 that　 this　 conservatism　 is　 essentially　 related　 to　 an　 understanding

of　 the　 Pure　 Land　 grounded　 in　 the　 ’nlthagathagarbha　 (如来蔵思想) thought　 of　 the　 “’n-eatise　 o

ntheawakeningofMahayanaFaith” 『r大乗起信論』) . lnthis　 sensetheremaybeanessentialrela-

tionshipbetweentheconservativecharacterofclassicalPureLandBuddhisminChinaand1111wan

and　 ’nlthagathagarbha　 thought’s　 conservatism　 as　 pointed　 out　 by　 Japanese　 “Critical　 Buddhis㎡’

(批判仏教) . As　 far　 as　 l　 know,　 Yin-shun’s　 criticism　 of　 Pure　 Land　 Buddhism　 is　 the　 most　 repre-

sentativetheoreticalre-evaluationofPureLandBuddhistthoughtinpresent’nliwaneseBuddh-

ist　 scholarship.　 At　 the　 same　 time,　 Yin-shun　 is　 also　 a　 harsh　 critic　 of　 ’lathagathagarbha　 thought.

Thecen紅alquestionforusisthenthefollowing: “isitcorrect　 to　 assume　 anessential　 relationship

between　 Yin-shun’s　 criticism　 of　 l lthaghatagafbha　 thought　 and　 his　 critical　 evaluation　 of　 Pure

Land　 Buddhism?”

一

一

一

一 2) The relatiOnShip betWeen Yin-ShUnIS nOrmatiVe eValUatiOn Of

the hiStOry Of BUddhiSt thOUght and hiS CritiCiSm Of PUre

Land BUddhiSm.

ln order to clarify the relationship between Yin-shun’s nom ative understanding of the history of

Buddhist thought and his criticism of Pure Land Buddhism it becames necessary to give a brief

- 14-



On the Philosophical reconstruction oI Shinran’s thoφt-iith A special ㎡ erence to¥in-shn’s understanding ol Pure Land Bud仙 口hought.

explanation of his views on the histolry of Buddhist thought. Yin÷shun’s normative evaluation of

the history of Buddhist thought is characterized by a critical attitude that values essentially

Primitilve Buddhism, Abhidharma thoulght and early Mahayana alnd talkes a funldamentaHy critical

attitude towards later Mahayana Buddhism.(4) ln this sense,thereisastrongrekitionship between

his definition of the normative content of Buddhist thouglht and his crilticism oftlhthalgalthalgarlblha

thought. Yin-shun’s definition of/thel normaltive standpoint of Buddhislm is delve10pled/through the

relationship between the concept of “Dependent Origination” (縁起) in Primitive Buddhism

(原始仏教) and that of the “Nature of emptiness” (性空) in Madhyamika thought. (中観思想)

This approach may be extremely meaningful, but we feel that it includes at the same time an un-

res01ved problematic. Thatis, sometimes Yin-shun seems to identify those two conceptions,

but frequently he refers to “Dependent Origination” as an “expedient m eans” of the “Nature

ofEmptiness”. Asinthislastcase, the “NatureofEmptiness” isfrequentlyunderstoodasthe

“Non-arising-non-perishingnatureofthedharmas” wehaveaverystrongimpressionthatYin-

shun’s understanding of the normative content of Buddhism is yet very near to the classical

“Mahayanist ldeology” (大乗主義) of Chinese Buddhism. (5) We may find a similar limitation

in his d lticism of U thagalthagarlbh thoughlt. Considereld frlom a theoreltico÷normaltive stalnd-

point Yin-shun asserts in a very clear way that the concept of the lllthagathagarbha is essenti-

ally incompatible with the Buddhist view of “Dependent Origination” and that it is essentiany

the same thing as the Atman in Hinduism. At the same time, he avoids to deny this concept

completely asserting that as it has evolved from the history of Buddhist thought it’s meaning as

an “expedient m ean s” (方便) should be recognized. (6) But the fact remains that the assertion

ofthenoTmaltive content of Buddhist thought aslexprlelssledinltheconceptiolnof“DepelndentOrig-

ination” andtheconsequentdeniaI of111thagathagarbhathoughtbelongstotheessentiallycritical

character of Yin-shun’s Buddhist thought. Then, we are at last forced to ask the foIIowing ques-

tion : “Whatistherelationshipbetweenthisdenialofl lthagathagarbhathoughtandhiscriticism

of Pure Land Buddhism?” ln his last work named “A History of lndian Buddhist thought” Yin,

shun tries to give us an answer to this question. According to his standpoint in this work Yin-

shunassertsthatthedecaldentfolrmsoflaterMahayana Buddhism als exprelsIsled in lllnltric Buld-

dhism (密教) are characterized by the practice of “Buddha-remembrance” (Japanese-Nem-

butsu, 念仏) grounded in l lthagathagarbha thought. (7) As far as concems the so called “11ntric”

or “Esoteric Buddhism” we tend to agree perfectly with Yin-shun, but it also seems to us that

his statements leave us with another unsettled matter. Thatis, Yin-shun does not seem to be

awareoftheessentialdifferencesobtainingbetween “EsotericBuddhism” andPureLandBud-

dhism as such. Regarding this matter we would like to assert the folIowing three points :

- 15-
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-There is no reference to the concept of the l lthagathagarbha in Pure Land Sutras. The theor-

etical content of those Sutras seems to us to be completely different from ’nlthagathagarbha mod-

es of thought.

-Considered from a historico-literary point of view, Pure land Sutras belong to early Mahayana

and have no connection to the thought oflater Mahayana Buddhism. (8)

同朋大学佛教文化研究所紀要第二十四号

二
〇
九

3 ) ShinranlS UnderStandin9 0f the “GOing tO be bOm” in the

PUre Land and Yin-ShUnIS CritiCiSm Of PUre Land thOUght.

Yin-shun’sunderstandingofPureLandBuddhismcanbesumm函 zed in the following three points :

the first one is that the concept of the Pure Land in Buddhism should be approached from the

standpointofBuddhismasawholeandnotfromthesectarianviewpointofthePureLandschool.

Thatis, the meaning of the Pure Land in Buddhism is neither restricted to Amitabha’s Westem

Pure Land nor are the means for the “Going to be bom” in the Pure Land restricted to the

recitation ofAmitalbhal’snamey゛ WelthinkthatthequesltiolnofthemeanlingofthePurelLandin

Buddhistthoughtisaverycompleχone, andthat・ ・aditional Shin-Buddhist scholarship has never

explained in a satisfactory way the grounds for the option for Amitabha’s Westem Pure Land. ln

this sense Yin-shun’s 函ticism is eχtremely meaningful. The second one is that there is a conception

ofthePureLandcommontoBuddhistsandnon-Buddhists, a conception ofthe Pure Land common

to Buddhism as a whole, and the specifically Mahayanist conception of the Pure Land. (11) Yin-shun

asserts the centrality of Maitreya’s (弥勅の浄土) Pure Land as a “Pure Land in the human

world” 〈人間浄土〉 andaPureLandcommontoa110fBuddhism. (12) From our standpoint Yin-

shun’sevaluationofMaitreya’sPureLandasaconceptcommontothetotalityofBuddhism, Hin-

ayana and Mahayana alike is a very serious matter. lt may not be our central concem in this ar-

tide but his case seems to me to be very convincing for the following reasons. The first one is

that Maitreya is the only non-historical Buddha recognized by Primitive Buddhism and its Pure

Land the only Pure Land common to Hinayana and Mahayana Buddhism. This question has a

Sd ptuml background and an universlalityl within thel Buddhist lh ldition that isl impossible tol 恥
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-Shanjlllols (善導) understandingofthe “Causalityofgoingtobebom” く往生の因果) inthe

Pure Land is grounded on an extremely orthodoχ view of “Dependent Origination”. ln this

sense, it is incorrect to assert an essential relationship between Shan-1110’s understanding of

“Buddha-remembrance” and ’nlthagathagarbha thought. 
(9)
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nore. The second one is that Maitreya’s Pure Land seems to us to be representative of an es-

sential dimension of Buddhist religiosity. Thatis, that of intra-historical hope. l myself think

that the denial of this essential dimension would be a great Ioss to Buddhist religiosity. Thethird

one is that Maitreya’s Pure Land is something to be concretely realized in the historical future and

not an idealistically understood “Pure Land as one’s mind” 〈唯心の浄土〉. Thatis, itdoesnot

lead to the acceptation of an oppressive reality as identical with the Pure Land. At last there is

the specifically Mahayanist concept of the Pure Land. Wethinkthattheconceptofthe“Causality

of going to be bom” in the Pure Land is essential to explain both the similarities and divergences

between Yin-shun’s understanding of the meaning of this specifically Mahayanist concept of the

Pure Land and ours. (13) We are in complete agreement with his view of the “Going to be born”

as implying in the concept of causality, but our views of the cause of this going to be born are

completely different. Yin-shun asserts that the arising of the “Mind of enlightment” く発菩提

心〉 and the various practices ofthe Bodhisatva 〈菩薩の諸行〉way as represented by Aksobhya’s

Eastem Pure Land 〈阿問仏の東方浄土〉 are the true cause of the realization of Amitabha’s

Westem Pure Land 〈阿弥陀仏の百方浄土〉 fruit. (14) This distinction between the Pure Lands

ofAksobhya (cause) and Amitabha (fnlit) impliesintheassertionthatthearisingofthe “Mind

of Enlightment” and the various Bodhisatva practices are the true cause of Amh bha’s Westem

PurelLanldfruiltj Thisassertioncanbelcolnsideredasladearlcriticism of the exdusive practice of

“Buddha-remembrance” in Shan-1110’s Pure Land Buddhism. ln our point of view Amitabha’s

Pure Land is not only self-su伍cient, but Yin-shun’s criticism of Shan-n o’s concept of the going

tobebom inthePureLandessentiallyrestrictedtotheaspectofpracticeanddoesnotproblem-

atize it’s theoretical content. Thatis, we cannot see any rigorous relationship between Yin-

shulnl’slnormativecriticismof’nllthagalthlagarblhathoughtandtheltheoreticalcontelntofSh飢一恥Io’s

Purle Lanld thought, As we have asserted in another plalce Shinmn’s Pure Land Buddhist thloughlt

indudes both vulgar aspects similar to the “Mahayanist ide010gy” of Chinese Buddhism and an

orthodox understanding of the Pure Land as represented by Shan4 110’s thoughty15) We should

stalte clearly that any Philos/ophicall reconstrulction of Shinnf s Pure Land thought muslt talke

Shan-n o’s “Logic of rupture” 〈断絶の論理〉 as it’s starting point. lf we are to clarify the

meaning of this “Causality of going to be born” in the Pure Land in the Chapters on the lhle

Faith ( 「信巻」) and the lhle Realization ( 「証巻」) ofShinran’s Kyogyoshinsho (『顕浄土真実

教行証文類』) the following four points should be dearly asserted :

二
〇
八

-ln Shinran’s understanding of the “Causality of going to be bom ln the Pure Land” the present

arising of Rlith (the stablishment in the state of non-retrocession) is the cause and the future
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-Future birth in the Pure Land is completely discontinuous and qualitatively different from the

arising of Rlith in the present life. ln this sense it eχdudes necessarily any conception of the

“retum to the origins”

-Human beings are understood without any possible eχception as being constituted by ignorance

and the passions having no intemal cause for the going to be born in the Pure Land. TheWisdom

of R ith is given to them by Amitabha’s Vow mediated by Sjquia-Mu㎡s Words. This exdudes

essentially any intemalist conception of the cause of the going to be bom .

同朋大学佛教文化研究所紀要第二十四号

realization　 of　 eχtinction　 is　 the　 fruit. This　 conception　 implies　 in　 a　 clear　 concept　 of　 temporal　 and

discontinuous　 causality.

二
〇
七

Notes-

(1) Conceming　 this　 problem,　 Chen-Kuo　 Lin,　 “Bianzheng　 de　 xinm”　 (「滸謐的行旅」) , (APASSAGEOF

DIALECTICS), Lixu　 chubanshe,　 2002, Rlgs. 70-94.

(2) About　 the　 meaning　 and　 limitations　 of　 this　 stance　 ofJapanese　 Pure　 Land　 Buddhism,　 see　 my　 “TEN-

NOSEI　 BUKKYO　 HIHAN”　 (『天皇制仏教批判』, ACRITIQUEOFIMPERIALBUDDHISM), Sanichi

Shob0, 1998.

(3) Conceming　 this　 problem,　 “Bianzheng　 de　 χinm”,　 Rlgs, 72-73.

(4) About　 this　 problem,　 see　 Yin-shun,　 “YINDU　 F(5JIAO　 SIXIANGSHi” ( 「印度佛教思想史」) , (A

HISTORY　 OF　 INDIAN　 BUDDHIST　 THOUGHT), 1986, ZHENGWEN　 CHUBANSHE.

(5) About　 this　 problem,　 see　 Yin-shun,　 “ZHONGGUANJINLtJN” (「中観今論」) , (A　 CONTEMPORARY

VIEW　 OF　 MADHYAM IKA　 BUDDHISM), 1947, ZHENGWEN　 CHUBANSHE,　 Rlgs. 244-245,255,

an万d　 “FOFAIGAILUN”　 (「佛法概論」, AGENERAT. TREATISEOFBUDDHISM), 19419, ZHENGWEN

CHUBANSHE, Rlgs.　 157,　 168.

(6) About　 this　 problem,　 Yin-shun, “YINDU　 F6JIAO　 SIχIANGSHi”, Rlgs. 283,320.

(7) The　 sam e,　 Rlgs. 399,416.

(8) About　 this　 problem,　 see　 Kotatsu　 Fujita,　 “GENSHI JODO　 SHISO　 NO　 KENKYU”　 (『原始浄土思想

の研究』, A　 RESEARCH　 ON　 EARLy　 PURE　 LAND　 THOUGHT), lwanami, 1970.

(9) About　 this　 problem,　 see　 my　 “NISHUIINSHIN　 NO　 SHISO　 TEKINA　 IMI　 NI　 TSUITE-ZENDO　 NI

OKERU　 NYORAIZO　 SHISO　 HIHAN”　 (「二種深信の思想的な意味について一善導における如来

蔵思想批判- 」, ABOUT　 THE　 PHILOSOPHICAL　 MEANING　 OF　 THE　 TWO　 KINDS　 OF　 PRO-

FOUND　 FAITH-SHANごIA0 1S　 CRITICISM　 OF　 n THAGATKAGARBHA　 THOUGHT), Bulletin　 of
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-This critical and discontinuous temporality should be understood as the basis for Shinran’s d ticism

of the imperial system and of the worship of the national gods. This criticism opens the way for

the concrete praχis of the transformation of society. lt is within this praxis that should be sought

the relationship of this “Causality of going to be bom” in the Pure Land to the intra-historical

dimension of hope.



The　 foUowing　 Portuguese　 translation　 of　 the　 “Gojishaku”　 (御自釈) of　 the　 chapters　 on　 the

l ¥ue　 Faith　 and　 on　 the　 ’lrue　 Realization　 of　 Shinran’s　 Kyogyoshinsho　 is　 included　 here　 as　 an　 appen-

dix　 to　 this　 article.　 H ound　 it　 important　 to　 publish　 it　 here　 because　 the　 Kyogyoshinsho　 is　 the　 main

source　 of　 my　 research　 of　 Pure　 Land　 Buddhist　 thought.
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Doho University Buddhist culture institute, Number16,1996, Rlgs. 265-283.

(10) Aboutthis problem, see Yin-shun, “JINGTU YO CHAN” (「浄土呉鐸」) , (PURE LAND AND ZEN),

1951, ZHENGWEN CHUBANSHE, Rlgs. 1-2.

(11) The sam e, Rlgs. 5-8.

(12) The sam e, Rlgs. 16-20.

(13) About this problem, see my “ZENDO JODOKYO NI OKERU OJO NO INGA NI TSUITE” ( 「善

導浄土教における往生の因果について」, ABOUT THE CAUSALITY OF GOING TO BE BORN

IN SHANjrAO’S PURE LAND BUDDHISM),BulletinofDohoUniversityBuddhistcultureinstitute,

Number22, 2002, Rlgs. 231-245.

(14) About this problem, see Yin-shun, “JINGTU Yt} CHAN7’, Rlgs. 28-29.

(15) About this problem, see my “TENNOSEI BUKKYO HIHAN ”, Rlgs. 195-240.
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`Compilado por Shinram, o tonsurado ignorante discfpulo de Siquia-Muni.

-Ao renetir constato que a realizag50 da Alegria da F6 surge em fungao da Opgio da Mente do

’nlthaghata e que a abertura da Verdadeira Mente se di em virtude dos meios eχpedientes do

Grande Sjbio. No entant0, 0s Monges e Leigos da era do fim do Dharma e os Mestres contem-

poraneos se afundam na “Natureza da Mente” e perdem de vista a verdadeira realizaφodalbrra

Pura. Iludidos pela Mente das prj ticas meditativas e nao-meditativas nao conseguem discemir

a verdadeira F6 Adamantina. Noentant0, Shinram o tonsurado lgnorante esdarece amplamente

o sentido dos tr6s Sutras em concordancia com o Ensinamento dos Budas e l lthaghatas e com a

exegese dos ’lh tadistas enfatizando em especial o lbxto do L6tus da Mente lndivisa. Responde

assim as indagalφes apreslentalndo uma c】ara evid6ncia. Ao refleltir na profulndidade dal graltidalo

a Buda nao teme os abusos dos homens. Aqueles que buscam o Puro Rlfs e sentem aversao pela

implural relgiao lhes 6 permitido aceitarl ou recusar essesl Ensinamentols, mas jamaisl calunia-10s

ou deles abusar.

-Prefsicio.
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-Coletanea de passagens referentes il Verdadeira

F6 da ’li rra Pura.

-Voto do surgimento da Alegria da F6.

-Compilado por Shinram, o tonsurado lgnorante discfpulo de Sjquia-Muni.

. Ao renetir reverentemente a respeito da lh nsmutagao em seu aspecto do ir nascer percebo

que existe a Grande F6. A Grande Mente da F6 6 0 elixir divino da vida longa e imortal, aatividade

- 20-
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-Ouvinte corretamente assegurad0.

711 rceiro Capitulo-Coletanea de passagens refer-

entes a Verdadeira F6 na ’nlrra Pura.



. Noentant0, seja no que se refere a Pritica, seja no que se refere a F6 nao eχiste um linico momento

em que tudo nao se deva a realizaφo da lhlnsmutaびio pela pura Mente do Voto do ’nlthaghata

Amida. Nada disso se dl sem causas ou em funφo de alguma outra causa.

On lhe・Philosophica】 reconstruction ol Shinran’s thougbt-1・ith A special reference lo l’in-shujl’s understanding of Pure Lald Buddbist tholght

prodigiosa que nos conduz a pureza afastando-nos da impureza, a Mente sincera da opびiopeloir

nascer, a amplal e prolfundal Alegria dal F61 que propo几iona o benld do ao out10, aMente Adamantina

e incorruptfvel, a pura F6 do fjicil ir nascer , a M ente indivisa protegida e abarcada pela Luz, a

GrandとF6 rara e insuperjvel, a F6 dificil de ser aceita pelo mundo, a verdadeira causa da reali-

zaμo do Grande Nirvlana, o caminho brn万nco extrelmamentel rj lpido e slem impeφlmentols e o Oce11万no

daverdadedaF6. Essa Mente surge a partir do Voto do nascimento atrav6s do Nembutsu. Esse

Grande Voto se chama a Opgao pelo Voto Original, 0u ainda se chama o Voto das tr6s Mentes do

Voto Original, 0u ainda se chama o Voto do despertar da Alegria da F6, 0u ainda se intitula o Voto

da Mente da F6 em seu aspecto do ir nascer .

Nolentanto, osl lgnlorantes permanentelmenteimersosna’I¥alnsmilgraφlo, olsls6res sensfvlelislque

transmigmmemfunφodalgnoninciadifidlmenterealizamofrutoSupremoeprodigios0, dificilmente

realizam a Verdadeira Mente da F6. Por que razao? Por ser ela devida ao prodigioso Poder do

111thaghata, por se dar ela em fungao da Grande Compaixao e do Poder da ampla Sabedoria. Ao

realizarmos a Pura F6, essa Mente nao retrocede, ela nao se toma va. Emfunびio disso os s6res

sensfveis profundamente perversos realizam a Grande Mente da Alegria e acolhem o profundo

Amor dos Grandes S4bios.

. Questiio: NoVotoOriginald0111thaghataji estiiopresentesosVotosdoDespertardaAspiraφ0,

da Alegria da F6 e da Aspiraφo pelo Nascimento. Por que razao 0 1 âtadista se refere t Mente

una?

二
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Resposta : O’n池 aghataAmidaserefereaodespertardastr6sMentespartlfacIlitaracompreensao

dos lgnorantes seres sensfveis, no entanto como a verdadeira causa do Nirvana reside apenas na

Mente da F6 0 ’lhltadista sintetiza as tr6s Mentes em um a. No que diz respeito a minha visao

pessoaldaetimoIogiadastr6sMentesconduoqueelasconsistememumalinicaMente. Noque

se refere a esse sentido analiso a Mente do Despertar. Despertar significa verdadeiro, real, sincero.

Mente significa semente, verdade. No que se refere a Alegria da F6, F6 significa verdadeir0,

real, sincer0, completo, o tom ar-se, a atividade, a consideragao, a avaliaφo, o expressar-se,

a fidelidade. Alegria significa vontade, aspiragao, amor, alegria小ib110, exaltagao. No que se

refere a Aspiraφo pelo Nascimento Aspiragao significa voto, alegria, despertar, discernir ;
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Questiio : Podemos conduir do significado etimo16gico das tr6s Mentes que elas sao uma linica

Mente de acordo com o lhltadista e que o ’nlthaghata Amida compadecido dos lgnorantes s6res

sensfveis despertou o Voto das tr6s Mentes. Como podemos discemir essa quesao?
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Nascimento　 significa　 devir,　 atividade, aφo, completitude. Que　 se　 entenda　 com　 clareza　 que

sendo　 o　 Despertar　 da　 Aspiragao　 a　 Mente　 verdadeira　 nao　 mesdada　 com　 a　 dlivida-hesitagao　 e　 a

falsidade. A　 Alegria　 da　 F6　 6　 a　 Mente　 da　 realizagao　 da　 verdade,　 a　 Mente　 da　 perfeita　 atividade,　 a

Mente　 da　 fidelidade　 ao　 Voto,　 a　 M ente　 do　 amor　 e　 da　 alegria　 e　 a　 Mente　 da　 ale函a　 da　 veneraφo.

Assim　 send0,　 na0　 6　 mesclada　 com　 a　 davida-hesitaφo　 e　 a　 falsidade.　 A　 Aspiragao　 peIo　 Nascimento

6　 a　 Mente　 da　 Alegria　 do　 despertar　 do　 discemimento　 do　 Vot0,　 a　 Mente　 da　 pura　 atividade　 e　 a　 Mente

da・ ・ansmutagao　 da　 Grande　 Compaiχao.　 Assim　 sendo　 ela　 nao　 6　 mesdada　 com　 a　 dlivida-hesitagao

e　 a　 falsidade.　 Ao　 discemir　 nesse　 momento　 o　 significado　 etimo16gico　 das　 tr6s　 Mentes　 posso　 concluir

que　 elas　 consistem　 na　 Mente　 verdadeira　 e　 sincera　 nao　 mesdada　 com　 a　 faIsidade　 e　 os　 falsos　 pontos

devista. Conclua-se　 que　 por　 nao　 ser　 mesdada　 com　 a　 dlivida-hesitaφo　 ela　 se　 intitula　 a　 Alegria　 da

F6. A　 Alegria　 da　 F6　 6　 a　 Mente　 indivisa,　 a　 Mente　 indivisa　 6　 a　 verdadeira　 Mente　 da　 F6.　 Assim

sendo　 o　 ’lhltadista　 se　 refere　 a　 Mente　 indivisa　 em　 seu　 Pref21c10.　 Que　 disto　 se　 saiba!

Resposta : 11; dificil avaliar a intenφo Badica, no entanto se rd etirmos a respeito dessa Mente

podemos dizer que o Oceano dos s6res sensfveis estj dominado pelo mal e pelas Rliχ6es desde

um tempo imemorial at6 0 presente nao possuindo a Pura Mente, que dominados pela faIsidade

nao possuem a verdadeira Mente. Em contraste com isso o ・ 1thaghata compadecido do Oceano

doss6ressensfveissujeitosaosofrimentoeadoraorealizarasprjiticasdoBodhisatvaporIongos

e inconcebfveis/Calpalsl al atividalde de seusl tr16s CarTnas en completalmente pural em caldal um de

seus instantes de consc16ncia se constituindo na Verdadeira Mente. 0 1 1thaghata atrav6s da

Pura e Verdadeira Mente realizou virtudes inconcebfveis e ineχpressiveis. Atrav6s do Despert肛

daAspiraφo 0 111thaghata ofereceu suas virtudes ao Oceano de todos os s6res sensfveis dominados

peIo Carma das Rliχ6es e pelo falso discerniment0. 0u seja ; como ela expressa a verdadeira

Mente do beneffcio ao outro n10 6 mesclada com a davida-hesitaga0. Essa Mente do Despertar

da Aspiraφo tem por sua ess6ncia o Nome Venerj vel do Despertar das Virtudes.

. No entant0, quando atrav6s da F6 conhecemos a verdadeira palavra do Grande Sibio e os

Comentjirios dos Mestres sabemos que essa Mente se constitui no inconcebfvel e ineχpressivel

vefcu10 11nico do Oceano da Sabedoria do Voto, que ela 6 a verdadeira Mente da lhlnsfer6ncia,

do beneffcio ao outr0. ELA se chama a Mente do Despertar da Aspiraga0。
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. No Comentjirio existe uma referencia ao que pode estar dentr0 0u fora, na luz ou na escuridiio.

Noqueserefereaointerioreaoexterior,ointeriorsignificaoSupramundan0,0exterioraexist6ncia

mundana. No que se refere a luz e a escuridao, a luz significa o Supramundano, a escuridao a

exist6ncia mundana. 0u ainda a luz significa a luz do discemiment0, a escuridao significa a ig-

norancia.

. 0 termoverdade-reandadefoiempregad0. No “Sutra do Nirvana” se afirma que : “A Vbrdade

Tranlscendelntal consiste em um anicol e puro caminho selm pelrmitir a eχist61ndal de dois/caminhos. .

A verdade-realidade 6 0 7nlthaghata, o l llthaghata 6 a verdade-realidade. A verdade-realidade 6

0Vhz10. 0 Vaz10 6 a verdade-realidade. Averdade-realidade6anatureza-blidica, a natureza-btidica

6 a verdade-realidade.

On lhe Philosophical reconstruction ol Shinran’s thoughl-, ith A special relerence to l’in-shun’s understanding of Pure Land Buddhist tbought

. Em seguida no que diz respeito a Aspiragao pelo Nascimento ela consiste no apelo feito pelo

’nlthaghata aos s6res sensfveis. 0u seja ; ela faz da verdadeira Alegria da F6 a essencia da
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. Em seguida a Alegria da F6 6 0 0 ceano da Mente da F6 da completa e desimpedida Compaixiio

do ’nlthaghata. Assim sendo ela na0 6 mesdada com a dtivida-hesitaφo. Assim sendo ela se

chama a Alegria da F6. 0u seja: ela tem por sua ess6ncia a lh nsmutagao da Mente do Despertar

do beneffcio ao outr0. No entant0, 0 0 ceano de todos os s6res sensfveis transmigra no Oceano

da ignorancia desde tempo imemorial at6 0 presente afundando-se na roda dos renascimentos.

Presos a roda do sofrimento nao possuem a Alegria da F6. Assim sendo dific11 6 encontrar a

Suprema virtude, dific11 6 realizar a Suprema, Pura e Verdadeira F6. Em todos os pequenos e

ignorantes, em todos os instantes a mente da cobica polui continuamente a mente incontaminada,

a mente dominladal pe10 6dio inlcelndeia permanentemente ols tesouros do dharma. Nos s61rels

sensfveis dominados por essas chamas a isso se chama o bem mesclado com venen0 , 0uaindase

chama al fa1sa atividade nalo sendo de folrma algulma a verdadeira atividade. 111 1mpolssfvlel aspiralr

pe10 nascimento no Rlfs da Luz lmensu・ vel atrav6s desse bem mesdado de venen0 . Por que

oz飢)|? Polr que nenhnm dos instalntes de consciencial do l lth4 hatal estava melsclado com o venenlo

da falsidade no momento em que realizou suas priticas de Bodhisatva. Sendo essa Mente a Mente

da Grande Compaixao do ’nlthaghata ela se constitui necess4riamente na causa decisiva do

Nascimento no Rlfs da correta retribuiga0. 0 ’nlthaghata compadecido do sofrimento do Oceano

dos s6res sensfVeis lhes ofereceu sua Mente Pura, ampla e sem impedimentos. A isso se chama

a Verdadeira Mente da F6 do beneffcio ao outro.



. Sabemos entiio verdadeiramente o que significa o (Caminho Branco de quatro ou cinco po lega& s)

na parjb01a dos dois rios. No que se refere ao Caminho Branc0, Branco 6 0 0posto de obscur0.

Branco significa o Carma Branco da Opφo pelo Voto Original e a pura atividade da transmutaφ0

dol ir nasIcer. 0bsIcurlo silgnlifica o CarmalobsIcuro dal lgnloralnlcia e das Rlix161esl e o bem melsclado

dos dois vefculos, dos homens e dos Deuses. A palavra caminho se contn1sta com Estrada. Caminho

significa o Caminho direto e verdadeiro do Voto Original, 0 Grande Caminho do Supremo Nirvana.

Estrada significa a pequena Estrada dos bens diversos dos dois vefculos e dos tr6s vefculos. Quatro

ou cinco p01egadas significa que os s6res sensfveis sao constituidos dos quatro elementos e dos

cinco agregados. 0 Despertar da Pura Mente do Voto significa a realizaφo da verdadeira mente.

Se constituindo no Oceano da Mente da F6 do Poder da lhlnsmutagao do Voto Original ela nao

estj sujeita a comlpgao sendo assim semelhante a um diamante.
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aspiragao　 pelo　 nasciment0.　 Ela　 niio　 resulta　 de　 forma　 alguma　 da　 transfer6ncia　 do　 poder　 intemo

dos　 grandes　 e　 pequenos,　 ignorantes　 e　 sibios. Assim　 sendo　 ela　 se　 intitula　 a　 nao-transfer6ncia.

No　 entanto　 os　 s6res　 sensfveis　 desse　 mundo　 transmigrando　 no　 Oceano　 das　 Rliχ6es　 e　 imersos　 no

Oceano　 do　 nascimento-e-morte　 nao　 possuem　 a　 Mente　 da　 verdadeira　 lhlnsmutaga0,　 naopossuem

a　 pura　 mente　 da　 ■・ansmutaφ0. Assim　 send0,　 quando　 o　 ’nlthaghata　 compadecido　 do　 Oceano　 de

todos　 os　 s6res　 sensfveis　 sujeitos　 ao　 so扇mento　 realizou　 os　 tr6s　 Carmas　 que　 tiveram　 por　 contelido

a　 mente　 da　 lh nsmutagao　 em　 cada　 um　 de　 seus　 instantes　 de　 consc16ncia　 realizando　 assim　 a　 Grande

Mente　 da　 Compaiχao.　 Ele　 ofereceu　 assim　 a　 Mente　 do　 beneffcio　 ao　 outro,　 a　 Mente　 da　 Aspiragao

pelo　 nascimento　 ao　 Oceano　 das　 eχist6ncias. A　 Aspiraφo　 pelo　 Nasciment0　 6　 a　 Mente　 da

1-ansmutagao,　 sendo　 a　 Mente　 da　 Grande　 Compaiχao　 ela　 na0　 6　 mesdada　 com　 a　 davida-hesitaφ0,

二
〇

一

. Sabemos entiio verdadeiramente que embora eχista uma diferenga nominal entre a Mente do

Despertar, a Alegria da F6 e a Aspiraφo pelo Nascimento elas significam essencialmente a mesma

coisa. Por que razao? Porque essas tr6s mentes nao sao mescladas com a dlivida-hesitaga0.

Assim sendo essa mente verdadeira e indivisa se intitula a Verdadeira Mente Adamantina, a

Verdadeira Mente Adamantina se intitula a Verdadeira Mente da F6. A Verdadeira Mente da F6

realiza necess・ ・iamente o Nome, mas o Nome nao realiza necessariamente a verdadeira Mente

do Poder do Voltol. Polr essa razalo 0 11・ataldistal se refere ao “ eu com a Mente indivisa” Ele afirma

que o sentido desse Nome estji em concordancia com a atividade da Verdade. No que se refere

ao Grande Oceano da F6 nao eχiste distinφo entre Nobres e Plebeus, entre homens e mulheres。

- 24-



. No entanto, no que se refere a Mente da Aspiragio pe】o Despertar existem duas modalidades.

A primeira 6 a Vertical, a segunda 6 a Horizontal. No que se refere a Vertical eχistem ainda duas

modalidades. A primeira 6 a lyanscend6ncia Vertical, a segunda 6 a Safda Vertical. Essas duas

modalidades da ’lhlnscend6ncia e da Safda verticais esclarecem os ensinamentos expedientes e

verdadeiros, abertos e ocultos, do grande e do pequeno vefculo. Elas consistem na Mente do

Despertar gradual, na Mente Adamantina do Poder intemo e na Grande Mente do Bodhisatva.

No que se refere a Horizontal existem ainda duas modalidades. A primeira 6 A ’n・anscend6ncia

Horizontal, a segunda 6 a Safda Horizontal. A Safda Horizontal consiste na Mente do Despertar

do Poder intemo no interior do Poder eχtem o, na Mente mesclada das prj ticas meditativas e

nao-meditativas. A lhlnscend6ncia Horizontal consiste na Alegria da F6 da ・ ・ansmutaφo pelo

Poder do Voto. Ela se intitula a Atividade do Voto da Mente Bljdica. A atividade do Voto da Mente

Btidica 6 a Grande Mente Horizontal da Aspiraφo pelo Despertar, ela se intitula a Mente

Adamantina da Transcend6ncia Horizontal. As Mentes da Aspiraφo pelo Despertar Horizontal

e Vertical podem tero m esnlo nome nlas seusignificad0 6 distint0. A ’mmscend6ncia Horizontal

implica na penetragao da verdade e se fundamenta na Verdadeira Mente. Ela considera um erro

a mesda com a falsidade, e uma falta a dlivida-hesitagao dos s6res sensfveis. Que os Monges e

leigos que buscam o Puro Rlfs renitam profundamente a respeito das Aureas Rllavras referentes

a nao realizaφodaF6, que se afastem definitivamente da falsa Mente da nao realizaφodoOuvir.

On the Philosophical reconstnJction ol Shinran’s thought-・ith A special relerence lo Yin-sb圓’s understanding ol Pure Land Buddhist thouRht

velhos e jovens. Ele nao questiona se sao poucas ou muitas as faltas nem discute a quantidade

das pniticas. Ele nao 6 uma prj tica, nao 6 um bem, nao 6 1nstantaneo, na0 6 gradua1, na0 6 um

bem meditativ0, na0 6 um bem nao-meditativ0, na0 6 a contemplaφ0, na0 6 a contemplaφo

incorreta, nao consiste na presenca ou na aus6ncia de pensament0, n110 6 uma interrogaφo

permanente nem se dji no instante da morte. Nao consiste em uma linica recitagao nem em uma

multiplicidade de recita96es. Ele consiste apenas na inconcebfvel e ineχpressivel Alegria da F6.

Da/meslma folrma que a pol(; alo A即da/elimina todosl os venenos, o relm61dio do/Votlo do tmthalghata

elimina o Oceano da lgnorancia.

二
〇
〇
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. No que se refere a Verdadeira Alegria da F6 eχiste um 6nico instante de consciencia. Esse

instante de consc16ncia se constitui no momento decisivo da maturagiio da Alegria da F6. Ele

expressa a Ampla Mente da veneraφo dificil de ser expressada.



. No entanto o Ouvir a que se referem os Sutras sjgnifica que os s6res sensiveis ouvem o Vbto

Btidico em seu surgimento e completitude sem a mente da davida-hesitagao. A isso se chama o

Ouvir. A Mente da F6 significa a Mente da F6 do Poder ’n・ansmutador do Voto. A Alegriase

expressa atrav6s da Mente e do corpo dos s6res sensfveis. A completitude significa que ela pode

ser abarcada em muitas ou poucas palavras. A Mente indivisa significa que como nao eχistem

duas Mentes na Mente da F6 ela se intitula “a Mente lndivisa”. A Mente lndivisa 6 a verdadeira

causa da fruigao do Verdadeiro Pafs. Ao ser realizada a Verdadeira Mente Adamantina sao

transcendidos Horizontalmente os cinco caminhos e os oito obstj culos e realizados os dez

beneffcios na vida presente. 0 que sao esses dez beneffcios? O primeiro 6 0 beneffcio da proteφo

aos s6res sensfveis nas trevas, o segund0 6 a realizaφo das virtudes, o terceiro 6 a transmutaφo

do mal em bem, 0 quarto 6 a proteφo por todos os Budas, o quinto 6 a veneragao a todos os

Budas, o seχt0 6 a presenga contfnua de sua Luz, o s6tim0 6 a presenga de Alegria na Mente, 0

01tav0 6 a gratidao aos Mestres, o nono 6 a agao contfnua da Grande Compaiχao e o d6cimo a en-

trada no estado corretamente assegurado.
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. A Mente eχcIusiva a que se refere o ’li atadista 6 a atividade linica, 0u seja ; essa atividade

exclusiva se refere a atividade linica. No entant0, a Mente indivisa da realizaφo do Vot0 6 a

Mente eχclusiva, a Mente eχclusiva 6 a mente profunda, a mente profunda 6 a mente da F6

profunda, a F6 profunda 6 a F6 profunda e imperturbjivel, a F6 profunda e imperturbjve1 6 a

mente da res01uφ0, a mente da res01uga0 6 a mente insuperjvel, a mente insuperlve1 6 a

verdadeira mente, a verdadeira mente 6 a mente da continuidade, a mente da continuidade 6 a

puramente, a pura mente 6 0 correto discemiment0, 0 correto discemiment0 6 a mente indivisa

e verdadeira, a mente indivisa e verdadeira 6 a mente da Alegria e da veneraφ0, a mente da

Ale函aedaVeneraφ0 6 a verdadeira mente da F6, a verdadeira mente da F6 6 a mente Adamantina,

a mente Adamantina 6 a mente da atividade do Voto Blidic0, a mente da atividade do Voto Blidico

6 a mente da libertaφo dos s6res sensfveis, a mente da libertaφo dos s6res sensfveis 6 a mente

quelabarca osl s& els sensfveis conduzinldol-osl ao nalscimento nal’lblro Pural; eslsa mente 161 a Grande

Mente da Aspiragao pelo Despertar, essa mente 6 a mente da Grande Compaixa0. Como essa

Mente surge em fungao da Luz imensurivel da Sabedoria, com 0 6 1gual o Oceano do Vot0, como

61gual odespertardamenteedocaminh0 61gualaCompaiχa0, a Grande Compaiχa0 6 a verdadeira

causa do Caminho Badico.
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. 0 corte Horizontal dos quatro innuχos diz respeito a ruptura Horizontal (″nranscend6ncia

Horizontal) . Horizontal se define em contraste com a transcendencia e a safda verticais, ruptura

se define em contraste com a hesitagao de um cfrcuIo vicios0. A I ¥anscend6ncia Vertica1 6 0

ensinamento do Verdadeiro Mahayana. A Safda Vertica1 6 0 ensinamento provis6rio e expediente

do Mahayana, 0 cfrculo vicioso do ensinamento dos dois e dos tr6s VefcuIos. 0 Corte (Ruptura)

Horizonta1 6 0 ensinamento pleno e verdadeiro da Realizagao do VotoバI¥ata-se de seu verdadeiro

sentid0. 0u ainda no que se refere a Safda Horizontal eχiste o ensinamento dos tr6s praticantes,

dos nove estjgios, das priticas meditativas e nao-meditativas. ’I¥ata-se do cfrculo vicioso da

lbrra Provis6ria e expediente, de um bem restrito ao fechamento n0 0rgulho e na indo16ncia.

Nao existem estjgios no Rlfs que surge em decorr6ncia do Puro Voto. Nascem todos instanta-

neamente realizando a lluminagao do Caminho Corret0. A isso se chama o “Corte Horizontal”.

. Sabemos assim que a mente indivisa eχiste em concordancia com a atividade da verdade. Ela

se constitui assim no correto ensinament0, no sentido corret0, na correta atividade, na correta

compreensao, na correta agao e no correto discemimento. As tr6s Mentes se constituem em

uma linica Mente, essa Mente 6 a Verdadeira Mente Adamantina. Que disto se saiba!

On the Philosophical reconstruction ol Shinran’s lhought-wilh A special reference to yin-shul ’s understanding of Fure Land Buddhist thoughl.

. A Ruptura significa que em funφo da lbnsmutaφodaMenteindivisaemseuaspectodoirnascer

nao existe mais nascimento a ser recebid0, que nao existe mais um caminho da transmigraφoa

ser repetid0. Comoes伍extinta a causa e eliminada a retribuiφo nos seis caminhos da transmi-

graφo e nas quatro modalidades do nascimento estl cortada definitivamente a relaφo com o

nascimento-e-morte nos tr6s mundos. Assimsendoseintitula “aRuptura”. 0s quatro influxos

significam as quatro correntezas v101entas ( correntezas do desej0, da eχist6ncia, da visao faIsa,

da lgnorancia), 0u ainda o nasciment0, doenga, velhice e morte.
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. No que se refere ao Verdadeiro discfpu】o de BUda, verdadeiro se define em contnlste com o

faIso e o provis6rio. Discfpulo significa discfpulo de S匈uia-Muni e dos Budas e o praticante da

Mente Adamantina. Em fungao da F6 e da Priitica ele realiza necessiriamente o Grande Nirvana.

Assim sendo se intitula o Verdadeiro Discfpulo de Buda.

一
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. 0 provis6rio e eχpediente Significam os diversos ouvintes do Caminho dos Sibios e os ouvintes

dos bens meditativos e nio-meditativos.

. Que disto se saiba! O Bodhisatva Maytreia por estar estabelecido na Mente do Despertar

Adamantino realiza a Suprema lluminaφo na aIvorada das tr6s nores do L6tus do Dra蔀o; os6r

sensfvel praticante do Nembutsu ao se estabelecer na Mente Adamantina da Ruptura Horizontal

realizaoGralndeNirvanananoiteldoderr2deiroinstanlte de consc16ncia del sua eχistancia. Aslslim

sendo eles sao equivalentes. No entant0, aquele que realiza a Mente Adamantina 6 equivalente

a Rainha ldaique realizando a Alegria, 0 Despertar e a F6. Como ele representa a Verdadeira

Mente em seu aspecto do ir nascer ele se fundamenta no inconcebfveI Voto Original.
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. 0 falso significa os sessenta e dois pontos de vista e os noventa e cinco falsos caminhos.

一
九
七

. No “Sutra do Nirvana” o Buda se refere da seguinte forma ao ouvinte dificil de ser tratad0.”

Kasiapa, eχistem no mundo tr6s pessoas diffceis de curar. A primeira 6 aquela que v101a o

Mahayana, a segunda 6 aquela que comete as cinco grandes violaφes, a terceira 6 0 1chantica.

Essas tr6s doengas sao as mais graves nesse mundo, elas nao podem ser tratadas pelos Sravacas,

pellos Pmtie° Budals olu pellos Bodhisatvals. Bomfilh0, comlol llma doengal conduz necesls11柚mente

a morte se nao for tratada, ela nao pode ser tratada sem um rem6dio apropriad0. 0 paciente

sem um tratamlentolaproprilado estjlcondelnado al morte. Bom filh0, 6 da m eslm a folrma no qule

se refere a essas tr6s pessoas. Ao ouvirem o rem6dio atrav6s dos Budas e dos Bodhisatvas elas

despertam a mente da Suprema lluminaφo. Mas os Sravacas, 0s Pratieca Budas e os Bodhis-

atvas, quer preguem o dharma ou nao, nao podem despertar a mente da Suprema lluminaφ0

nos s6res sensfveis。
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. E verdadeiramente deprimente que Shinram, o tonsurado lgnorante submerso no amplo Oceano

do desejo amoroso e dominado pela imensa Cordilheira da fama mundana nao se alegre ao penetmr

no Estado Corretamente assegurad0, que nao se sinta feliz com a aproximaぴio da verdadeira

Realizagao. E realmente algo eχtremamente vergonhoso e doIoroso.



. Assim send0, se ensina nos diversos Sutras do Mahayana a respeito do ouvinte dificil de tratar.

No “Gralnde Sutral” sle afirma : “S Iol exduidos aplenas aqueles quel cometelram as cinco viola9161es

e abulsanm do dharma corrletoグ No “Sutra/dalAssemb161a” se afirma que salo eχduidos apenas

aqueles que cometeram as cinco violag6es e aqueles que abusaram do dharma correto e dos

Sibios discipulos”. No “Sutra da Contemplaφo” se fala a respeito do nascimento daqueles que

cometeram as cinco violaφes sem nenhuma refer6ncia ao problema do abuso ao dharma corret0.

0 “Sutra do Nirvana” fala a respeito dos ouvintes diffceis de serem tratados. Como devem ser

entendidos esses ensinamentos?

. Assim sendo, de acordo com o ensinamento do Grande Sjbio referente aos tr6s ouvintes diffceis

de serem tratados, daqueles que sofrem das tr6s doengas de diffcil tratamento se confiarem no

amploVotlo dalGr7・万nde Colmlpaix40 e tolmarem rel がo no Oceano dal F6 em sleu aspecto do beneficlio

ao outro, o Buda compassivo os liberta de sua doenca. 11 como o manda, 0 rem6dio prodigioso

que cura todas as doencas. 0s s6res sensfveis desse mundo corrupto, os perversos s6res

senslfveisdevembuscaraVelrdaldeiralMenteAdalmantinlaelincorruptfvle1. Dlevemlilgar-sleaoManlda

prodigioso do Voto Original. Que disto se saiba!
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-V101ar sua pr6pria Mae ou uma Monja que tenha realizado o caminho da forma perfeita. (equivalente
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. No que se refere ao problema das cinco v101a96es, de acordo com ・ 5u-zh6u eχistem duas

modalidades. A primeira consiste nas cinco v101aφes conforme compreendidas peIos tr6s veiculos.

0u seja ; a primeira consiste em assassinar seu pr6prio pai de forma intencional, asegundaem

assassinar sua propria mae, a terceira em assassinar um Arahat de forma premeditada, a quarta

em causar dissenφo na ordem e a quinta em demlmar o sangue do corpo de um Buda. Como

elas v101am o campo das virtudes e contrafazem o carma ben6fico se intitulam de v101aφes. Como

aquele que comete essas cinco v101ag6es cai necess扇 amente no infemo do sofrimento contfnuo

durante um Calpa inteiro se submetendo a um sofrimento sem qualquer alfvio essas v101aφes se

intitulam o Carma sem intervalos. ( do soS mento continuo) No Abhidharma Kosa 仙stra sao

ensinados os carmas equivalentes as cinco v101a96es. Se afirma da seguinte forma nas estrofes

referentes a esse tema :



. Quarto Capitulo-Coletanea de passagens refer-

entes il Realizagao da Verdadeira Terra Pura.

No que se refere as cinco viola96es conforme entendidas pe10 Mahayana se afirma da seguinte

柘rma no “SutralpregaldoaosNigranltes”, “A primeiralcolnsislte em depredarlos Stulpas, incendiar

01地)itaca e furtar a propriedade dos li一己s恥 souros, a segunda consiste em v101ar o dharma dos

tr6s vefcuIos negando sua autoridade e destruindo o contelido do ’n-ipitaca, a terceira consiste

em cometer v1016ncia contra os Monges quer eles observem ou nao os preceitos, 0umesmoque

eles os violem. Persegui-Ios, enumerar suas faltas, prende-Ios, forga-Ios a retom ar a vida

leiga, sujeitj-Ios a trabalhos forgados, cobrar taχas deles ou priva-Ios desuavida. A quarta

consiste em assassinar seu pai, assassinar sua mae, derramar sangue do corpo de um Buda,

perturbar a ordem do Sangha ou assassinar um Arahat. A quinta consiste em negar a causalidade

ecometerlcontfnluamentel osl dez cam las ma16ficos dllnnteluma10ngalnoitel. NoSutra/s/elafirmla:

“A primeira consiste em fazer surgir a mente ma16vola e matar um Arahat. A isso se chama de

asIsassinatol. A segulnldal consliste em v101ar uma Molnjla queltenha rlealizado o caminho de folrma

perfeita, a isso se chama de aφo perversa. A terceira consiste em violar a propriedade das tr6s

J61as. A isIso se chalma de improplriledalde, A qu万arta万consiste em perturblar a ordem dolSangha

atrav6s de falsos pontos de vista. A isso se chama de falsidade.”
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ao　 mau　 carma　 de　 assassinar　 sua　 pr6pria　 mae.)

-Aslsassinarlum　 Bodhisatva　 em　 medita1qla10.　 (equivalente　 ao　 mau　 carma　 de　 asslalssinarseupr61plrio

pai,)

-Assassinar　 um　 Monge,　 quer　 ele　 telnha　 ou　 nalo　 realizlado　 o　 caminho　 de　 folrma　 perfelita.　 (equivalente

ao　 assassinato　 de　 um　 Arahat　 )

-Destruir　 a　 ordem　 do　 Sangha.　 ( equivalente　 ao　 mau　 carma　 de　 perturbar　 a　 ordem　 do　 Sangha.)

-Destruir　 ou　 depredar　 Stupas.　 (equivalente　 a　 sangrar　 o　 corpo　 de　 um　 Buda.　 ).

一
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-Compilado por Shinram, 0 tonsurado lgnorante discfpulo de Sjquia-Muni.
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-Nascimento inconcebfvel.

-Voto da infalfvel realizaφo da eχtinφo.



. “Assim, no que se refere ao ensinament0, pritica, F6erealizaφo do W rdadeiro sentido eles

consistem no bend c10 1evado a termo pela agao transmutadora da Grande Compaixa0. Assim

sendo seja no que se refere a causa, seja no que se refere ao fruto nada eχiste que nao seja devido

arealizaφoda’n‘ansmutaφo da Pura Mente do Voto d0 111thaghata. Sendo pura a causa tamb6m

6 puro seu fruto. Que disto se saiba!”

y ‘Ao refletir reverentemente constato que a W rdadeira Realizagio consiste na prodigiosa cond19110

da plenitude do beneffcio ao outro e no fruto extremo do Supremo Nirvana. Ela su呟e em fungao

do Voto da infalfvel realizaφo da extinφo, que ainda se chama o Voto da infalfvel obtenφodo

Nirvlana. Nolentanto, osl lgnorantelsl atormentaldos pelas RIliχ161esl e alsl multid6es del s6res slensfvleis

aflitos pelo pecado do nascimento-e-morte penetram na condiφo corretamente assegurada no

Mahayana ao realizarem a Mente da prjtica em seu aspecto do ir nascer. Como se estabelecem

na condiφo corretamente assegurada realizam infalfvelmente a eχtinφo. A infalfvel realizaφo

da/extinlφ101consistel na Alegrila permanentel, a Alegrila permanente 161 a suprelma extinφlo, aeχtinl(μilo

60SupremoNirvanal,0SupremolNirvana160Corpolincondidonadoldodharma,oCorpoincondicionado

dol dharma 6 0 verdadeiro aspelctol, ol verdadeiro asplecto 6 a natureza do dharma, anaturelzla do

dharma 6 a ess6ncia da verdade, a ess6ncia da verdade 6 0 nao-dual. No entanto, o l lthaghata

Amida surge a partir da verdade manifestando seus diversos corpos da retribuiφo e da corre-

spondencla.
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. “No entant0, devemos saber verdadeia mente que de acordo com as palavras verdadeiras do

Grande Sjbio a Realizaφo do Grande Nirvana se di em fun9110 da aφo transmutadora do Poder

do Vot0. 0 aspecto do retorno se constitui no verdadeiro sentido do beneffcio ao outr0. Em

- 31-

一
九
四

. “No que se refere a seu segundo aspecto como a ″lhlnsmutagao em seu aspecto do retorno ela

signlifica o bleneffcio dal tranlsfolrmaびilol rellativo ao ensino ao outr10. Ela surge do Volto dal necessiria

Realizaφo em seu liltimo estj gio. Ele ainda se chama o Voto da infalfvel realizaφo em uma linica

exist6ncia, que ainda se chama o Voto da ’lhnsmutaφo em seu aspecto do retomo. Como ela

estji presente no Comentjrio nao procedo aqui a citagao da passagem do Sutra.”



同朋大学佛教文化研究所紀要第二十四号

fungao　 disso　 o　 ’n・atadista　 anuncia　 a　 Mente　 indivisa　 e　 sem　 impedimentos　 abrindo　 os　 Portais　 da

Realizaφo　 para　 a　 multidao　 de　 iludidos　 s6res　 sensfveis. 0　 Comentarista　 ao　 esdarecer　 a　 Grande

Compaiχao　 da　 transmutagao　 em　 seu　 aspecto　 do　 retom o　 indica　 o　 sentido　 profundo　 do　 beneffcio　 ao

outro　 pelos　 s6res　 sensfveis　 e　 pelo　 Buda. Que　 essas　 palavras　 sejam　 acolhidas　 com　 rever6ncia,

elas　 devem　 ser　 recebidas　 em　 seu　 sentido　 profundo.”
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